T.C. ANADOLU UNIVERSITESI YAYINI NO: 2071
ACIKOGRETIM FAKULTESI YAYINI NO: 1105

Anadolu Universitesi
ilahiyat Onlisans Programi

GUNUMUZ FIKIH
PROBLEMLERI

Editor
Prof.Dr. Hact Mehmet GUNAY

Yazarlar
Prof.Dr. Hact Mehmet GUNAY (Unite 1, 5)
Prof.Dr. Nibat DALGIN (Unite 7, 9)
Dog¢.Dr. Abdurrabman HACKALI (Unite 6, 8)
Doc.Dr. Halit CALIS (Unite 3, 4)
Dog¢.Dr. Tevhit AYENGIN (Unite 2, 10)

D

ANADOLU {UNIiVERSITESI



Bu kitabin basim, yayim ve satis haklar1 Anadolu Universitesine aittir.
“Uzaktan Ogretim” teknigine uygun olarak hazirlanan bu kitabmn biitiin haklari saklidir.
flgili kurulustan izin almadan kitabin timt ya da boliimleri mekanik, elektronik, fotokopi, manyetik kayit
veya baska sekillerde cogaltilamaz, basilamaz ve dagitilamaz.

Copyright © 2010 by Anadolu University
All rights reserved
No part of this book may be reproduced or stored in a retrieval system, or transmitted
in any form or by any means mechanical, electronic, photocopy, magnetic, tape or otherwise, without
permission in writing from the University.

Genel Akademik Koordinatérler i
Prof.Dr. Ibrabim Hatiboglu (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi)
Prof.Dr. Ali Erbas (Sakarya Universitesi)

Program Koordinatorii
Docg.Dr. Cemil Ulukan

Uzaktan Ogretim Tasarim Birimi
Genel Koordinator
Prof.Dr. Levend Kili¢

Genel Koordinatér Yardimcisi
Ogretim Tasarimcisi
Dog¢.Dr. Miijgan Bozkaya

Ogretim Tasarimcisi Yardimcilari
Ars.Gor. Mebmet Firat
Ars.Gor. Nur Ozer

Grafik Tasarim Yonetmenleri
_Prof. Tevfik Fikret Ucar
Ogr.Gor. Cemalettin Yildiz

6Igrpe Degerlendirme Sorumlusu
Ogr.Gor. Ayfer Colak Turban

Kitap Koordinasyon Birimi
Yrd.Dog.Dr. Feyyaz Bodur
Uzm. Nermin Ozgiir

Kapak Diizeni
Prof. Tevfik Fikret Ucar

Dizgi
Actkogretim Fakiiltesi Dizgi Ekibi

Gunimuz Fikih Problemleri

ISBN
978-975-06-0754-7

1. Baski

Bu kitap ANADOLU UNIVERSITESI Web-Ofset Tesislerinde 36.000 adet basilmustir.
ESKISEHIR, Eylil 2010



Unite 1:
Unite 2:
Unite 3:
Unite 4:
Unite 5:
Unite 6:
Unite 7:
Unite 8:
Unite 9:

Unite 10:

ICINDEKILER

Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Coziimiinde Ilke ve Yontemler... 2

Ibadet Hayatt  .............cooouiiiiiieiiiei e 28
Aile Hayatt ..o 54
Gida Maddeleri ve Bagimliliklar — .................oooiiiini 78
Tibbl Uygulamalar ... 104
Eglence, Spor ve Sanat ............ccoiiiiiiiiiiiii e 130
Ticarf Hayat ........coooiiiiii 152
Faiz, Kredi ve Finans Iglemleri...............ccooooviiviiniiiniin... 176
Menkul Kiymetler ... 196
Gayrimiislimlerle iliskiler —.....................ocoooiiiii.l. 214






ONSOZ

Yagsadigimiz ¢agda cesitli nedenlere bagl olarak birgok fikih probleminin
ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Elinizdeki kitapta bu problemlerden 6nemli bir
kismint ¢6ziim onerileriyle birlikte sizlerle paylasmaya calisacagiz. Konulari
belirlerken hayatin farkli alanlarinda en sik karsilasilan ve ¢ozlimiine en fazla
ihtiyag duyulan problemlere oncelik vermeye gayret ettik. Ayrica bunlar
miimkiin mertebe gruplandirarak her bir tinitede ayr1 bir problem grubunu ele
almaya 6zen gosterdik. Birinci tinitede ise bu problemlerin teorik alt yapisini
olusturacak sekilde genel bir ¢er¢eve sunmaya caligtik.

Belirtmek gerekir ki, giiniimiiz fikih problemleri dersi diger derslere gore
Ogrencilerimizin biraz daha fazla ¢aba ve mesai harcamasini gerektiren
konular i¢irmektedir. Ciinkii bu konular hem fikih ilminde belirli bir birikim
ve alt yapiya, hem de hayatin birgok alaniyla ilgili 6zel uzmanlik bilgisine
sahip olmay1 gerektirmektedir. Biz bu durumu ve 6grencilerimizin seviyesini
dikkate alarak ¢ok daha karmasik ve agir olan bu konular1 imkan 6l¢iisiinde
hafifletmeye ve bunlar1 olabildigince gereksiz detaylardan arindirmaya gayret
ettik. Bunun i¢in her bir meseleyle ilgili biitlin goriis sahiplerini isim isim
belirtmek yerine konuyla ilgili temel egilim ve yaklasimlara isaret etmekle
yetindik. Elbette ihtiya¢c duyulan noktalarda 6zel goriislere de atiflar yapmay1
ihmal etmedik. Bu arada Islam diinyasinda belirli bir giiven ve sayginhiga
mazhar olmus bazi ilim ve fetva heyetlerinin -eger varsa- ilgili meseleyle
ilgili kurumsal goriis ve kararlarini 6ne ¢ikarmayi 6zellikle tercih ettik.

Biitlin bunlara ragmen bu konular1 sadece bu kitaba bagl kalarak halletmek
miimkiin olmayabilir. Bunun i¢in &grencilerimizin imkan o6lgiisiinde ek
okumalar yapmasini dneriyoruz. Bu konuda her {initede metin i¢inde ve bib-
liyografyada verilen kaynaklar oncelikli olmak kaydiyla her tiirlii kaynaktan
istifade edebiliriz. Bu arada Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin ilgili maddeleri-
ni de ihmal etmemek gerekir.

Kitap on iiniteden meydana gelmektedir. Bu iiniteler sirasiyla su basliklardan
olusmaktadir:

1. Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Coziimiinde ilke ve Yéntemler
2. ibadet Hayati
3. Aile Hayat:

4. Gida Maddeleri ve Bagimliliklar
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5. Tibbi Uygulamalar

6. Eglence, Spor ve Sanat

7. Ticarl Hayat

8. Faiz, Kredi ve Finans Islemleri
9. Menkul Kiymetler

10. Gayrimiislimlerle Tligkiler

Konulart bu sekilde gruplandirmak belirli 6lgiide inceleme ve anlagilma
kolaylig1 saglamaktadir. Fakat hemen fark edilecegi lizere bazi {initeler
belirli acilardan birbiriyle kesisen konular icermektedir. Biz miimkiin
mertebe bir konunun sadece bir {initede ele alinmasini saglayarak tekrarlart
6nlemeye calistik. Bunun i¢in ilgili mesele konu biitiinliigii bozulmadan han-
gi iinitede daha iyi anlagilabilecekse orada islemeye dikkat ettik. Ornegin,
ayni zamanda ibadet niteligi de tasiyan menkul kiymetlerin zekati meselesini
menkul kiymetlerle ilgili {initede ele aldik. Yine gayrimiislimlerin kestigi
etlerin hiikmiinii, gayrimiislimlerle ilgili onuncu {initede degil, gida konu-
larinin islendigi dordiincii iinitede isledik. Buna karsilik gayrimiislimlerle
evlilik meselesi aile hayatin1 da ilgilendirmesine ragmen konu biitiinliiglinii
korumak adina bunu gayrimiislimlerle iligkiler baslig1 altinda incelemeyi
tercih ettik.

Bu kitap ¢ok sayida kisinin emegi ve katkisi ile olusmus kolektif bir eserdir.
Bagta tinite yazarlar1 arkadaslarim olmak iizere emegi gecen herkese tesekkiir
ediyorum. Bu eserin siz degerli dgrencilerimiz agisindan beklenen fayday1
gerceklestirmesi en biiyiik dilegimiz. ..

Prof. Dr. Hact Mehmet GUNAY (Editor)
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Fikih ilminin din ile hayati bulusturmada nasil araci bir rol iistlendigini
aciklayabilecek,

Fikihta degismeye acik ve kapali olan hiikiimleri ayirt edebilecek,

Giiniimiiz fikith problemlerinin klasik fikihtaki nevazil gelenegi ile
iligkisini kurabilecek,

Giliniimiiz fikih problemlerinin olusma sebeplerini sayabilecek,

Gilintimiiz fikih problemlerine yonelik ¢agdas yaklagimlar1 ve calismalari
Ozetleyebilecek,

Gliniimiiz fikith problemlerinin ¢6ziimiinde dikkate alinmasi gereken
temel esas ve ilkeleri siralayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Hiikiimlerin degismesi
Nevazil
Taabbud ve ta'lil

Zaruret ve kolaylastirma

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Birinci yilda okudugunuz Islam Hukukuna Giris kitabindaki fikih, ictihad
ve hiikiim konularini yeniden gézden gegiriniz.

Metin iginde gecen fikih terimleri i¢gin Mehmet Erdogan'in Fikih ve
Hukuk Terimleri Sézliigii'ne ve Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin ilgili
maddelerine basvurunuz.



Gunumuz Fikih
Problemlerinin
Coziimiinde llke ve

Yontemler
]

GIRIS

Elinizdeki kitapta hayatin degisik alanlariyla ilgili olarak giindeme gelen
farkli tiirden bir dizi fikhi meseleyi ele alip incelemeye calisacagiz. Bu
meseleler her ne kadar bagslik itibariyle birbirinden bagimsiz gibi goziikse de
bunlar aslinda kaynak, yontem ve yaklasim olarak ortak bir zemini
paylagmaktadirlar. Bu ortak zemin de baslangictan giiniimiize uzanan fikih
gelenegidir. Cagimizda ortaya ¢ikan dini meselelere saglikli ¢oziimler lirete-
bilmek i¢in bu gelenegin kendi i¢i dinamikleri ve mekanizmalari ile gelisim
ve degisime nasil uyum sagladigini, hatta bunlar1 nasil yonlendirdigini iyice
kavramak ve 6ziimsemek gerekmektedir. Bu yiizden kitabin bu birinci iinite-
sini bu amag¢ dogrultusunda giiniimiiz fikih problemlerinin tamaminit kusatan
ortak bir ¢ergeve ve teorik bir arka plan olarak tasarlamig bulunmaktayiz.

Gilinlimiizde dini bakimdan problem olusturan meselelerden bir kismi
tamamen yeni sayilmaz. Bunlar klasik fikih gelenegi icinde bir sekilde
¢ozlime kavusturulan, fakat zamanin ve sartlarin degismesiyle yeniden ele
almmaya ihtiya¢ duyulan meselelerdir. Bu durum dogal olarak dini hiikiim-
lerde zamana, g¢evreye ve sartlara gore bir degisikligin miimkiin olup olma-
di1g1, miimkiinse bunun alan1 ve smirlarinin ne oldugu sorunlarini giindeme
getirmektedir.

Zamanimizda ortaya ¢ikan bazi problemler ise ge¢miste benzeri
bulunmayan ve tamamen yeni olan konulardir. Bunlar hakkinda ne Kur'an'da,
ne Siinnet'te ne de klasik fikih eserlerinde herhangi bir hilkkme veya bilgiye
rastlanilmaktadir. Bu nitelikteki problemlere dinin genel ilke ve amaglar
dogrultusunda, gecmis dénemlerde fikih bilginlerinin benzer olaylar ¢ozer-
ken benimsedikleri prensip ve yontemlerden de yararlanarak ¢oziimler
tiretmek gerekmektedir.

Giincel fikih problemlerinin her iki tiiriine yonelik Islam diinyasinda
birbirinden nispeten farkli yaklasim ve ¢oziim Onerileri sunulabilmektedir.
Bu da gayet dogaldir. Ciinkii bu konular biiyiik 6lgiide ictihat alanina
girmektedir. Iste bu iinitede agirlikli olarak bu meseleler iizerinde durmaya
calisacagiz. Bu arada bu problemlerin ¢6ziimii siirecinde mutlaka dikkate
alinmasi gereken genel bazi ilke ve esaslardan, ayrica bu problemlerin
¢oziimiine yonelik Islam diinyasinda gergeklestirilen bireysel ve kurumsal
bazi ¢aligmalardan da bir nebze s6z edecegiz. Ama her seyden dnce bu
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problemleri ¢ozmekle yiikiimlii olan fikih ilminin, dinle hayati bulusturmada
nasil araci bir rol iistlendigine kisaca deginmemiz yararli olacaktir.

DIN, FIKIH VE HAYAT

Daha 6nceki donemlerde din ve fikih kavramlariyla ilgili belirli diizeyde bilgi
sahibi oldunuz. Bu yiizden burada bu kavramlarla ilgili ayrintili agiklamalar
yapmaya gerek duymuyoruz. Burada bu iki kavram {zerinde sadece
birbirleriyle iliskileri ve insan hayati iizerindeki rolii ve etkileri baglaminda
durmaya calisacagiz.

Din Nedir?

Din sozciigiiniin kokeninde biri hdkimiyet ve miilkiyet, digeri itaat ve boyun
egme seklinde zit yonlii iki anlam vardir. Kelime esas olarak iki taraf
arasinda birinin emir ve hakimiyeti, digerinin teslimiyet ve boyun egmesine
dayal karsilikli iliskiyi ifade eder. Bu iliski Islam kiiltiiriinde wulihiyet ve
ubidiyet kavramlariyla ifade edilmistir.

Din iki taraf arasindaki ortak iliskiler bakimindan da bu iligkileri
diizenleyen prensip, nizam ve yolun adidir. Din niteligi geregi sadece Tanr1
ve kul arasindaki bag ve iligkiyle sinirli olmayip, ayni zamanda insanin diger
insan ve varliklarla iligkilerini de igerir. Bu yiizden din genel anlamda insanin
Tanri, diger insan ve varliklarla iligkilerini diizenleyen ve onlarla ilgili
davraniglarinin temelini olusturan kurallar biitiintidiir.

Insana hitap eden ve insan igin s6z konusu olan din olgusu tarihin biitiin
devirlerinde ve her toplumda c¢esitli sekillerde kendini gostermis ve daima
varligini stirdiirmiistiir.

islam bilginleri hak dini sdyle tanimlarlar: “Din akil sahibi insanlar kendi
tercihleriyle bizzat hayirli olan seylere géturen ilaht bir kanundur.”

Bu tanimda ilahi dinin ti¢ 6nemli unsur ve 6zelligi vurgulanmaktadir:

1 Gergek din 6zii itibariyle ilahi kaynakli olup insanin kendi ¢abasi ile
ulastig1 beseri bir olgu degildir.

2. Dinin muhatab: akil ve irade sahibi insanlardir. Bu ayni zamanda dinin
kisisel irade ve sorumluluga dayali bir tercih konusu oldugunu anlatir.

3. Dinin askin ilahi gercekliklere olan igsel ve bireysel inang boyutunun
yaninda insan hayatini biitiiniiyle kusatan bir davranis ve aksiyon boyutu
da vardir. Tanimda yer alan “hayirli olana gotiirme” 6zelligi dinin bu
islev ve alanina isaret eder.

Islam dini, insan agisindan en yalin bigimiyle Allah’a inanma ve O’na
ibadet etmekten ibarettir. Dar anlamiyla ibadet namaz, zekét, oruc gibi tiirii,
ilkeleri, gergevesi ve bicimi biiylik Olgiide dinin sahibi tarafindan ortaya
konulmus belirli davraniglar1 ifade eder. Daha dogrusu ibadet sozii edilen
davranig kaliplart araciligiyla kisinin dogrudan dogruya Allah’la kurdugu
0zel baglant1 ve iligkinin bigimsel gdsterge ve pratiklerini anlatmaktadir.
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Diger taraftan islam bir tevhit dinidir. Bunun zorunlu bir sonucu olarak
Miisliiman kiginin kendi i¢ diinyasi ve 6zel hayatindan baska, diger insan ve
varliklarla olan insani ve hukuksal iliskilerini de dinin 6zel ve genel
bildirimlerine uygun olarak diizenlemesi sarttir. Bu da kisinin hayatin hangi
yOnii ve alaniyla ilgili olursa olsun biitiin yapip etmelerinde Allah’a ve O’nun
emir ve yasaklarma karsi duyarlt ve sorumlu bir bilingle hareket etmesini
zorunlu kilar. Dolayisiyla bunlari da dinden ve genis anlamda ibadet
kavramindan ayr1 diisiinmek miimkiin degildir.

Nitekim dini bildirim ve kurallar biitiinii i¢inde inan¢ ve dar anlamda
ibadetlerden baska insann kisisel dindarligiyla ilgili helal ve haramlar, ayrica
ahlak ve hukuk gibi toplumsal diizen kurallariyla ilgili emir ve yasaklar bir
hayli yekiin tutmaktadir. O halde dinin genel bir siniflandirmayla inang ve
davranig olarak iki temel boyutunun oldugunu sdyleyebiliriz. Dinin davranis
boyutu da kendi icinde ibadet, ahlak ve muamelat (helal-haramlar ve hukuki
iligkiler) kisimlarina ayrilir.

Islam dininin asli kaynagmi olusturan Kur’an biitiiniiyle vahiydir. Dinin
ikinci kaynagi konumundaki Hz. Peygamber’in sozleri ve uygulamalar: da
esas itibariyle vahye dayanuir.

Fikih terminolojisinde Kur'an ve Sinnet metinlerine ortak bir terimle “nas” adi
verilir. Din ilahi kaynakh naslar araciidi ile Allah’in insanlara hitabi, yani
buyurmasindan ibarettir.

Fikih ve ictihad

Dini hitap, bu hitaba muhatap olan miikellef kisi bakimindan farz, vacip,
mendup, mekruh, haram, batil, fasit gibi onun davraniglarini yonlendiren ve
bunlarin dini acgidan degerini ortaya koyan ser'i hiikkiimler biitiinii olarak
anlagilir ve yerine getirilir. Bunlarin tamamina ser 7 hiikiimler veya ilahi
hiikiimler ya da dini hiikiimler adi verilir. Ser'i hiikiimlerin dayanagini
olusturan Kur’an, Siinnet ve diger kaynaklara da hiikiimlerin delilleri veya
hiikiimlerin kaynaklar: denilir.

Kur’an ve Siinnet naslar1 birer sz ve metin olup bunlardan dini hiikiim
¢ikarmak i¢in Oncelikle dilin tiim imkanlarmi kullanarak bunlarin manalarini
tespit etmek, yani bunlar1 anlamak ve yorumlamak gerekir. Anlam ve yorum
ise mutlaka metnin durumuna gore belirli diizeylerde zihni bir g¢abay1
gerektirir.

Iste dini literatiirde ilk ve en genis anlamiyla fikih, bir veya birden fazla
nass1 gerektiginde metin dis1 unsurlar1 da dikkate alarak kendi i¢ biitiinliigii
ve birbirleriyle iliskisi baglaminda anlama ve yorumlama faaliyetinin genel
adidur.

Hicri ilk asirlarda Islam’n inang ve ahlak boyutunu da kusatacak sekilde
zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgilerin tamamu igin i/im kelimesi ile birlikte
fikih terimi kullanilmistir. Nitekim Eb0 Hanife fikhin tanimini “kisinin hak
ve vecibelerini bilmesidir” seklinde yapmig ve inang konularini ele aldig:
eserine “en biiyiik fikih” anlaminda el-Fikhii’l-ekber adin1 koymustur.

Ancak ilerleyen donemlerde Islami ilimlerde tefsir, hadis, akaid ve kelam,
tasavvuf gibi ayr1 disiplinlerin olusmasma paralel olarak fikhin kapsami
daralarak sadece ibdddat, mudmeldt ve ukiibat alanlariyla sinirlt hale gelmistir.
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Fakat dar anlamda fikih ilmi bu kapsamiyla bile insan hayatinin ¢ok biiyiik
bir kismini kusatmaktadir. bddat, taharet, namaz, orug, zekat ve hac gibi
biitiin ibadetleri igine almaktadir. Mudmeldtin icine de giindelik hayattaki
biitiin helal haramlar basta olmak iizere kisiler, kurumlar ve toplumlar
arasindaki her tiirlii sosyal, ekonomik, siyasi ve hukuki iligkiler girmektedir.
Toplum hayatinda iglenen biitiin su¢ ve cezalar ise ukiibdt kapsaminda
diizenlenmektedir.

Fikih ilmi bir bakima mikellefin eyleme dénuk butin davraniglariyla, hayatin
bitun pratikleriyle ilgili hikiim Uretme faaliyetidir.

Fikih terminolojisinde bu faaliyeti yiiriiten kisilere fakih ad1 verilir. Dini
hiikiimlerin bir kismi siibutu ve delaleti agik olan naslarda kesin bir sekilde
belirtilmistir. Bunlar kesin ve zorunlu bilgi ifade ederler. Fakihin bunlarla
ilgili yaptig1 is, bunlarin anlam gergevelerini tespit etmek ve onlart belirli
hiikiim kaliplar i¢cinde yeniden ifade etmekten ibarettir. Naslarin biiyiik bir
kismu ise gerek delaletleri yani anlamlar1 agisindan, gerekse siibutu yani nakli
acisindan kesinlik tagimazlar. Bunlar bilgi degeri bakimindan ilim degil zan
ifade ederler. Bu naslardan hiikiim ¢ikarmak daha biiyiik oranda akli ve zihni
bir cabayi gerektirir.

Ote yandan naslar simirli, durmadan gelisen hayat olaylari ise smirsizdir.
Ama insan hayatinin hi¢bir yoniiniin dini agidan hiikiimsiiz birakilmayacagi
da yerlesik bir ilke olarak kabul edilmektedir. Dolayistyla naslarda hakkinda
acik bir gonderme bulunmayan olaylar1 naslara kiyasla veya dinin genel ilke
ve amaglarma gore ¢dziime kavusturma, yani bu olaylarin bir sekilde dinle
baglantisini kurma zorunlulugu vardir. Bu isleme de fikih dilinde ictihdt adi
verilmektedir. Fikih denildiginde ictihat akla gelmekte, fikhin eksenini ictihat
olusturmaktadir.

Ictihat “fakihin ser'i-ameli bir meselenin hitkmiinii ilgili delillerden
cikarabilmek i¢in olanca gayretini sarfetmesi” seklinde tanimlanmaktadir. Bu
melekeye sahip olan kimseye de miictehit adi verilmektedir.

Ictihat iki ana unsura dayanir. {lahi iradenin tecelli ettigi naslar birinci
unsuru, bunlar1 anlama ¢abasinin dayanagi olan akli ¢tkarim ise ikinci unsuru
olusturur. Fikhin isi bir meseleyle ilgili soyut bir hiikiim belirlemekten ibaret
degildir. Bunlarin somut mesele ve olaylara uygulanmasi da fikhi faaliyetin
bir pargasini olusturur. Fikhin uygulamaya donik bu yoni literatiirde ifta
(fetva) ve kaza (yargilama) terimleriyle ifade edilmistir.

Fikih ve Hayat

Gerek din meselelerle ilgili soyut hitkkmiin ¢ikarilmasi, gerek bunlarin somut
olay ve olgulara uygulanmasi yasanilan hayata ve toplumsal gergeklige dair
derin bir bilgi, kavrayis ve analiz giiciinii gerekli kilar. Dolayistyla ictihadin
unsurlarina tiglinci bir unsur daha katilmaktadir ki, bu da sosyolojik
unsurdur.

Su halde fikih bir yoniiyle ilahi tebligle yani Kur’an ve Siinnet’te yer alan
bilgi ve agiklamalarla dogrudan iliski icindedir. Bir yoniiyle de fakihlerin
zihni tiretimleri, gozlem ve tecriibe birikimleri, farkli zaman ve mekanlarda
yasayan toplumlarin hayatlari, kiiltiirleri ve gelenekleriyle de yakindan
baglantilidir. Bu 6zelligiyle fikih beseri aklin etkin rolii ve katkilariyla ilahi
hitap ile bireysel ve toplumsal hayat arasinda anlamli ve tutarli bir bag
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kurmaya c¢alisan, kisaca dinle hayat, nasla olgu arasinda koprii vazifesi goren
oldukga canli ve dinamik bir ilmi faaliyet alanidir.

Gilintimiizde durmadan gelisen ve degisen hayat olaylar karsisinda kendi
i¢ dinamikleriyle bu gelismeleri takip etme, yonlendirme ve yeni meselelere
¢Oziim liretme misyon ve gorevi de fikih ilminin omuzlarindadir.

FIKIHTA HUKUMLERIN DEGISMESI VE YENI
HUKUMLER

Toplumsal hayat siirekli bir degisim i¢indedir. Sosyal bilimciler “degismeyen
bir sey varsa, o da hayatin siirekli degistigi gercegidir” derler. Degisme ve
stireklilik ilk bakista karsit kavramlar olarak goziikse de esas itibariyle bunlar
bir gercekligin iki ayn yiizii gibidir. Siireklilik olmadan degisim, degisim
olmadan da siireklilik saglanamaz. Her seyin degistigi, hicbir seyin ayni
kalmadigr bir diinyada ne dinden, ne gelenekten, ne de Kkiiltiir ve
medeniyetten s6z edilebilir. Aynmi sekilde zamana, ortama ve sartlara ayak
uyduramayan higbir seyin de siirekliligi saglanamaz. Degisme bir durumun
biitiiniiyle bambaska bir duruma doniistiigii anlamina gelmez. Degisen seyin
bir¢ok niteligi eski haliyle ilgisini devam ettirir. Bircok sey degiserek devam
eder, devam ederek de degisir.

[slim dininin insan hayatinin her alanini kusatan bir &zellige sahip
oldugunu gordiik. Insan ve hayata dair her seyin dinle de dogrudan veya
dolayli olarak ilgisi vardir. Bu yiizden dinin insan ve topluma hayatindaki
degisme ve gelismelere kayitsiz kalmasi diisiiniilemez. Islam dininin
evrenselligi ve biitliin zaman ve mekanlara elverisliligi bunu gerektirir.

Buna karsilik Islam inancina gére dinin 6zii asla degismez. Degismeyerek
insanligin son dini, ilah vahyin son halkasi olarak kiyamete kadar gorevini
ifa edecektir. Kur’an-1 Kerlm ve Hz. Peygamber’in siinneti bu dinin
degismeden kiyamete kadar baki kalmasini saglayan iki temel metindir. Bu
iki metnin baglayiciligi, Miisliiman toplumlarin sagduyusu ve miigtehitlerin
bu unsurlara bagh kalarak ortaya koyduklari ¢aba ve gayret, Islam
toplumlarinda baslangigtan bugiine kadar ortak bir kimlik, ortak bir gelenek,
ortak bir dini tecriibe ve ortak bir refleks olugsmasini saglamistir. Bunlarin bir
kismu dini gelenekte icma olarak degerlendirilmistir.

Islam’1n bir taraftan 6ziinii ve safiyetini koruyup diger taraftan durmadan
degisen hayat realitesine uyum saglama zorunlulugu ve yetenegi onun bazi
hiikiimlerinde zamana, ¢evreye ve sartlara gore nisbi bir degisme olup
olmayacag1 meselesini giindeme getirmistir. Bu konu klasik fikihta “ahkdamin
tagayyiirii (hiikiimlerin degismesi)” ad1 altinda ele alinmustir.

Diger taraftan islam tarihinin ilerleyen dénemlerinde Islam iilkesinin ¢ok
genis cografyalara yayilmasi ve bu siirecte Miisliimanlarin diinyanin birgok
bolgesinde farkli kiiltiir, gelenek ve uygarliklarla temasa gegmesi sonucunda
ilk dénem miigtehitlerince bilinmeyen, dolayisiyla hakkinda mevcut fikih
birikimi iginde herhangi bir hiikiim bulunmayan yeni meseleler ortaya
¢tkmigtir. Bunlarin da naslarin lafiz ve gayeleri ile ilk donem miigtehitlerinin
ilke ve yontemleri dogrultusunda fikhi bir ¢éziime kavusturulmasi
gerekmistir. Bu durum fikih tarihinde nevdzil fikhi diyebilecegimiz yeni bir
fikih edebiyatinin dogmasina ve gelismesine neden olmustur.
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Glintimiiz fikih problemlerinin tarihi arka plani ve teorik alt yapisi
hakkinda bir fikir vermesi bakimindan birbiriyle yakin baglantisi olan hatta
birgok yoniiyle icicelik 6zelligi tasiyan bu iki konuyu burada ayr basliklar
altinda ele almay1 uygun buluyoruz.

Fikihta Hiikiimlerin Degismesi

Fikihta dini hiikkiimlerin degismesinden maksat, hakkinda nas bulunsun
bulunmasin herhangi bir konu ile ilgili soyut hilkim ya da uygulamada
zaman iginde gozlenen degisiklikler ve farkliliklardir.

Bu degisim hikmin neshi veya iptali anlaminda olmayip belirli sartlarda
uygulanmasi istenen hikmin o sartlar olugsmadigl igcin uygulanmamasi
demektir. Sartlar eski haline déndiginde &nceki hikim tekrar yirirlige
girebilir.

Fikh1 hiikiimlerde degisimin sahasi ve smirlarimi ortaya koymadan dnce
degisime imkén taniylp tanimama 06zelligi bakimindan bu hiikiimlerin genel
goriiniimiine, bunlarmm degisme karsisindaki genel tutumuna bir bakmak
gerekir. Ciinkii fikhin bir kisim 6zellikleri degisme ile bagdasmaz gozii-
kiirken, diger bir kism1 degismenin miimkiin oldugu izlenimini vermektedir.

Fikhin Degisme Ile Bagdasmaz Goziiken Ozellikleri

Fikhm, hiikiimlerin degismesine kapali oldugu goriintiisii veren &zel-
liklerinden en 6nemlileri onun amag ve kaynak itibariyle ilahi nitelikli olusu,
Islam’in kemale ermis ve ebedi yiiriirliikte kalmak iizere génderilmis bir din
olmast ve biitiinciil ve gayeci bir 6zellige sahip bulunmasidir. Burada ilk iki
ozellik hakkinda kisa bilgi verilecektir.

1. Dinf hiikiimlerin ilahi nitelikli olusu: Fikih, kaynak itibariyle ilahi bir
sistemdir. Fikhin birinci temel kaynagini olusturan Kur’an-1 Kerim biitiiniiyle
vahiy mahsuliidiir. Ikinci kaynak olan Siinnetin de vahye dayandigi, en
azindan vahyin kontroliine tabi oldugu kesindir. Bu yiizden o da genel
anlamda vahiy kapsaminda degerlendirilir. Fikhin iki temel kaynaginin vahiy
olusu, onun ve ondan ¢ikarilan hiikiimlerin de ilke olarak degismez ve
degistirilemez olusunu gerektirir. Kur’an-1 Kerim, onu teblig eden
Peygamber’in bile Kur’an’dan bir hilkkmii degistirmeye yetkisi olmadigini
belirtmektedir (bk. Yunus 10/15). Kur’an’in tahriften korunmus olmasi,
koruyucusunun da bizzat Allah Teéla olmasi (bk. el-Hicr 15/9) da Kur’an’in
degismezligini garanti altina almistir.

Fikih amag itibariyle de ilahi niteliklidir. Islam dininin nihai hedefi kul ile
Allah arasinda en giizel bagi kurmak, bdylece O’nun rizasina ulagmay1
saglamaktir. Islaim’da mevcut olan her tiirlii tesri nitelikli diizenleme ve
yonlendirmeler insanin yalmz Allah’a kul olmasini amaglamaktadir. islam’a
gore yaratilisin gergek amaci da Allah’a kul olmaktir. Kur’an-1 Kerim’de yer
alan “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim...”
(ez-Zariyat 51/56) ayeti insanin esas itibariyle kendisi i¢in yaratilmadigi,
yaratiligin ve hayatin temel gayesinin Allah’a kulluk etmek oldugunu bildirir.
Bu yiizden Miisliiman kisinin ilahi kaynakl Islam dinini ve onun hiikiimlerini
kabul edip etmeme veya bunlar1 degistirme serbestisi yoktur. Bu durum
“Allah ve Peygamberi bir seye hiikmettigi zaman, inanan erkek ve kadina
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artik islerinde baska yolu se¢me hakki yoktur” (el-Ahzab 33/36) ayetinde
acikca belirtilmistir.

2. Islam”in kemdle ermis olmast: islam dininin tamamlanmus, biitiinliige
ulagmis, kemale ermis olmasi da hiikiimlerin degismesine engel olarak
goziiken hususlardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus, “Bugiin size
dininizi kemdle erdirdim. Uzerinizdeki nimetimi tamamladim, din olarak sizin
icin Islam’1 sectim ve ondan razi oldum” (el-Maide 5/3) ayetiyle ifade
edilmistir. Bu ve benzeri ayetlere gore din tamamlanmis olup onun
hiikiimlerine eklemeler yapmak veya mevcut hiikiimleri bagkalar: ile
degistirmek Islam’m bu ozelligi ile bagdasmaz. Ayrica Hz. Peygamber
kendinden sonra din adina ortaya konulan her seyin kabul edilmez oldugunu
sOylemistir (Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Akdiye”, 17).

Islam bilginleri dteden beri “dinin kemale ermesinden” ne kastedildigi
konusunda fikir yiritmiislerdir. Kurtubi gibi bazi bilginlere gére bununla
“Islam bes temel iizerine kurulmustur” (Buhari, "Iman", 34) hadisinde
belirlenen ibadetlerin tamamlandig: kastedilmektedir.

Unlii islam alimi Satibi’nin de iginde bulundugu bir grup bilgine gore ise
dinin kemalinden anlagilan dinin tek tek ciiz’i/tikel meseleleri degil temel
esaslart ve genel prensipleridir. Dolayisiyla bu bilginler dinin kemale ermis
olmasmin yeni ictihadlara engel olmadigini disiiniirler. Ciinkii igtihadin
gerekliligi de Kitap ve Siinnet’e dayali genel prensiplerden birisidir. Dinde
ictihada acik bir alan her zaman mevcuttur. Dinin ictihad kurumunu kabul
edip 6zendirmesi de bunu gdstermektedir. Bu bilginlere gore dinin kemale
erdigini bildiren ayetten sonra baska birkac ayetin daha inmis bulunmasi da
bu goriisii desteklemektedir.

islam bilginlerinin geneli Hz. Peygamber tarafindan kabul edilemez olarak
nitelendirilen "yenilikler"i bid’at kavramiyla iliskilendirmis ve bununla kastedilen
seyin dinin 6ziinde ve ibadetlerinde yapilan yenilikler oldugunu belirtmislerdir.

Fikhin Degismeye Acik Oldugunu Géosteren Ozellikleri

Fikhin degismeye elverisli oldugunu gosteren dzelliklerinin basinda islam
dininin evrenselligi ve hiikiimlerinin esnekligi gelmektedir.

1. Islam dininin evrenselligi: islam, herhangi bir cografi bolge, zaman
veya 1rk ayirimi olmaksizin biitiin insanliga hitap eden bir dindir. Kur’an-1
Kerim'de islam’m bu &zelligini anlatan birgok ayet vardir. Bunlardan bazilari
sOyledir: "De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben, géklerin ve yerin hiikiimrani,
kendisinden baska hi¢chbir ilah bulunmayan, hayat veren ve éldiiren Allah'in
hepinize gonderdigi bir elciyim" (el-A'raf 7/158). "Ey Muhammed! Biz seni
biitiin insanlara ancak miijdeci ve uyarici olarak génderdik. Fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler” (Sebe’ 34/28). Hz. Peygamber de daha onceki
peygamberlere verilmeyip sadece kendisine bahsedilen bes 6zelligi sayarken
"her peygamber yalnizca kendi kavmine gondedildigi halde, ben biitiin
insanlara gonderildim" demistir (Buhari, "Teyemmiim", 1).

Isliam’in  evrensel olusunun ©6nemli sonuglarindan biri getirdigi
hiikiimlerin diinyanin her yerinde herhangi bir zorluk ve sikinti1 olmadan esit
bir sekilde uygulanmaya elverisli bir 6zellige sahip olmasidir. Bu hiikiimlerin
biiyiik bir kismu farkli 1rk, kiiltiir ve adetlere gére degismeyen genel illet ve
prensiplere baglanmistir. Bu sayede degisik donemlerde yasayan Islam
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bilginleri bu illet ve prensipleri esas alarak ve degisik yontemler kullanarak
kendi ihtiyag, ortam ve sartlarina uygun kolay ¢o6ziimler {iretmeyi
basarmuslardir.

2. Hiikiimlerin esnekligi: islam’m yiikiimliiliik getiren hiikiimlerinin
belirli dlgiide esnemeye elverisli bir yapida olmasi esas itibariyle onun
evrensellik 6zelliginin bir sonucudur. Hiikiimlerin esnekliginden anlasilan
bazi hiikkiimlerin zamana, ortama ve sartlara gore farkli sekiller alabilme
yetenegidir.

Esneklik Islam'in degismezligi ve ebedi yiiriirliigii ilkelerinden ayri bir
ozellik degildir. Hilkiimlerin esnekligi hicbir zaman bunlarin lagkaligi,
degismez 6zlinli zedeleyecek sekilde her tiirlii oynamalara elverisli olduklart
anlamma gelmez. Aksine esneklik, bu hiikiimlerin yeni mesele ve olaylar1
¢ozlime kavusturma ve onlar1 yerli yerine oturtma konusunda {istiin bir
kabiliyete sahip bulundugunu anlatir. Islam dininin ideal bir bigimde
uygulanmasi tek bir sekille siirli olmayip hiikkiimlerin esnekligi bu konuda
zamana ve sartlara gore siirekli bir gelisme ve genislemeyi saglamaktadir. Bu
yiizden hiikiimlerin esnekligi, Islim dininin ona her zaman canhlik ve
dinamiz kazandiran 6nemli ve ayirict niteliklerinden biridir.

Islam dini hiikiimlerde esnekligi temin eden pek ¢ok unsur ve araglara
sahiptir. Bunlarin basinda hiikkiim kaynaklarinin 6zelligi  gelmektedir.
Islam'da hiikiimlerin asli kaynagmi olusturan Kur'dn ve Siinnet naslari
yaninda fakihlerin hiikiim ¢ikarirken basvurabilecegi icmd’, kiyas, istisldh,
istishab, istihsdn, sahabi kavli, sedd-i zerdi, umimii'l-belva, rf ve adet gibi
say1 ve cesit olarak oldukca zengin kaynak ve metotlar vardir. Bunlarin
biiyiik bir ¢cogunlugu niteligi geregi yeni olay ve gelismeleri karsilayabilecek
yetenek ve esneklige sahiptir.

Kur'an ve Siinnet naslarinin igerikleri de bir taraftan dinin degismez
Oziinli, sabitelerini glivence altina alirken, diger taraftan degisime ve
gelismeye agik alanlarda ihtiyag ve sartlara gore yeni ve farkli hiikiimler
koymak i¢in ictihad faaliyetine oldukca genis bir yer birakmistir. Bu nedenle
belirli konular disinda her meseleyle ilgili baglayici nitelikte detay hiikiimler
koymak yerine daha ¢ok cerceve hiikiimler ve genel/kiilll prensipler
ongormekle yetinmistir. Bunlara 6rnek olarak adaletin ve kamu yararinin
saglanmasi, sura prensibinin isletilmesi, cezanin su¢a denk olmasi, haksiz
kazancin  Onlenmesi, hayirda yardimlagma, giicliigiin = kaldirilmasi,
zaruretlerin yasak seyleri miibah hale getirmesi, zararin giderilmesi gibi ilke
ve prensipler gosterilebilir.

Ayrica Kur’an ve Siinnet naslar1 bazi alanlarda herhangi bir diizenleme
yapmayarak adeta bilingli bogluklar birakmis, bu gibi yerlerde siirekli gelisen
bireysel ve toplumsal hayatin gerekleri dogrultusunda dinin temel ilke ve
amaglarina ters diismeden uygun ¢oziimler iiretmeyi insan aklina ve zekasina
havale etmistir.

Fikihta 6zellikle kolaylik ve zaruret prensipleri hiikiimlerin esnekligini saglayan
en 6nemli araglardandir.

Kolaylastirma 1s1am'in temel amaglarindan biridir. islam insanlara rahmet
olarak gelmis ve daha baslangigcta Onceki dinlerde mevcut olan agir
ylikiimliliiklerin birgogunu kaldirmustir. Dinde asiriligi iyi karsilamamis,
degisik vesilelerle giicliigiin  kaldirlldigini, takat dstii  sorumlulugun
bulunmadigin, her seyde zorlugun degil, kolayligin esas oldugunu
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belirtmistir. islim'da birtakim ihtiyac, sikinti ve oziirler sebebiyle bazi
yiikiimliiliiklerin hafifletilmesi, ertelenmesi veya One alinmasi hatta
gerektiginde degistirilmesi de kolaylik prensibinin bir geregidir. Giigliik ve
sikintinin kolaylastirmay1 getirecegi ve bir iste darlik ve sikint1 s6z konusu
oldugunda ruhsat ve genislik gosterilecegi fikhin genel/killi kaideleri
arasinda yer almistir (bk. Mecelle, md. 18-19).

; islam'da kolaylik ilkesi geregi hafifletilen hiikkiimlere birkag 6rnek veriniz.
SIRA SIZDE 7 y gered ¢
O =le

Zaruret ise fikihta "dinin yasak ettigi bir seyi yapmaya veya yemeye
mecbur eden durum" anlaminda kullanilan bir terimdir. Zaruret ilkesi aslinda
kolaylik ilkesinin bir geregi olup ana yolun tikanmasi halinde agilan servis
yolu gibi gegici ve istisnai ¢oziimler getiren bir fikih aracidir. Bu ilke Islam
bilginleri tarafindan "Zaruretler yasaklar1 mubah kilar" seklinde genel kural
haline getirilmistir (bk. Mecelle, md. 22). Ote yandan fikihta ihtiyag
diizeyindeki bazi durumlar da kimi zaman zaruret gibi degerlendirilmis ve
ayni hiikiimlere tabi kilimmustir (bk. Mecelle, md. 32).

Ancak bir zarurete dayali olarak verilen ruhsat hikkmii, s6z konusu
zaruretin devamui siiresince gegerli olup zaruret durumu kalkinca hiikiim eski
haline doéner. Ayrica zaruret sonucu mubah kilinan sey belirli bir miktarla
sinirhidir. Bu durum "Zaruretler miktarica takdir olunur" kaidesi ile ifade
edilmistir (bk. Mecelle, md. 22).

‘ islam'da zaruret ilkesi hakkinda ayrintih bilgi icin Mustafa Baktirin islam
KITAP ‘ 2 Hukukunda Zaruret Hali adli kitabina basvurabilirsiniz.

Hiikiimlerde Degismenin Alant ve Sinirlar

Islam bilginleri fikhi hiikiimlerde degismenin ilke olarak miimkiin oldugunu
kabul ederler. Bu husus Mecelle'de genel ve olumsuz bir ifade ile "Ezmanin
tagayyiiri ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz" seklinde ifade edilmistir
(bk. md. 39).

Fakat yapilan agiklamalar bu ilkenin mutlak olarak biitiin hiikiimlerde
degil, belirli alanlarda ve smirli konular i¢in gecerli oldugunu ortaya
koymaktadir. Ciinkii fikhin bir kisim hiikiimleri dinin 6ziinii, degismeyen
sabitelerini ve olmazsa olmazlarini olusturmaktadir. Mesela iman esaslari,
ahlak kurallar1 ve ibadet sekilleri Islam'm sabiteleridir. Sartlar ne olursa olsun
degismeden kalmistir ve Oyle kalacaktir. Bu ilkeler dinin 6ziinii ve bireyin
Miisliman kimligini olusturur. Dolayisiyla bunlar bireyin, hayati boyunca
benimsemesi ve yasamasi gereken degerlerdir. Kisi bu degerleri kendi
disinda birtakim sartlarin olusmasma gerek duymadan igsellestirmeli ve
yasamalidir. Bunlar1 yasayabilmek i¢in sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
bilimsel birtakim degisim ve gelismelerin olusmasini beklemeye gerek
yoktur.

Buna karsilik muamelat ve ukabat gibi fikhin ilgi alaninin biiyiik kesitini
olusturan konularin igtihada agik kisimlarinda zamanla degisiklik giindeme
gelebilir. Bu yiizden fikihta niteligi geregi degismeye kapali alanlarla ilke
olarak degismeye ve farkli bigimlerde yorumlanmaya miisait alanlari
birbirinden kategorik olarak ayirmak onem tagimaktadir. Bu ayirimda ser'i
hiikiimlerin dayandigi illet ve sebeplerin akilla kavranilip kavranilamayacagi
onemli bir 6lgiittiir. Islam bilginleri ser'1 hiikiimleri bu bakimdan taabbudi ve
ta 'I7li seklinde iki gruba ayirmaktadirlar.
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1. Taabbidi hiikiimler: Fikihta taabbudi hiikiim kavrami, biri genis
digeri dar olmak iizere iki anlamda kullanilmaktadir. Genis anlamda taabbudi
hiikiim gerekgesi akilla kavransin veya kavranmasin igerisinde Allah hakki
bulunan her hiikkimdiir. Bu anlamiyla taabbudi hiikiim esasen ta'lili
hiikiimleri de igine almaktadir. Ister ibadet ister muamelat alaninda olsun
biitiin dini yiikiimliiliklerin bu anlamda taabbudi bir yonii bulunmaktadir.
Taabbudun bu anlami, hiikiimlerde kiyas ve igtihada bagvurulmasina engel
olusturmamaktadir.

Islam bilginleri bu kavran daha ¢ok dar anlamiyla ele almislardir. Bu
anlamda taabbudi tabiri fikih ve fikih usulii eserlerinde, gerekcesi akilla
kavranilamayan, dolayisiyla kiyas ve ictihada konu olmayan hiikiimler i¢in
kullanilan bir terimdir. Taabbudi hiikmiin bu kismimin en temel &zellikleri
kesin nassa dayanmis olmasi, dinin aslina dahil olmasi, kiyasa konu
olmamasi ve 0zii itibariyle degisime kapali olmasidir. Bununla birlikte
taabbudi hiikiimlerin ayrmtilarinda ve uygulamalarinda ictihadin bazi tiirleri
icra edilebilmektedir.

2. Ta'lili hiikiimler: Benzer sekilde ta’lil kavramma da ele alindigi
baglama gore farkli anlamlar yiiklenir. En genel anlamiyla ta'lil, taabbudi
olanlar da dahil olmak iizere biitiin ser'1 hiikiimlerin belirli bir gayeye yonelik
oldugunun kabul edilmesidir. Bu gaye, insanlarin diinyevi ve uhrevi
yararlarin1 saglamaktir. Hitkiimlerde bdyle genel bir amacin bulundugu
konusunda Islam bilginleri arasinda énemli bir goriis ayrilig1 yoktur.

Ikinci ve dar anlamda ta lil ise nasla sabit olan belirli bir hiikkmiin illetinin
tespit edilmesidir. Hiikiimleri "hikmet"le gerekcelendirmeyi kabul edenlere
gore nasla sabit bir hilkmiin hikmetini belirlemek, yani yoneldigi maslahat ve
maksadi ortaya koymak da ta'lil kapsaminda degerlendirilir.

Hiikiimlerin taabbudi ve ve ta'lili seklinde siniflandirilmasinin temel
amaci, Kur'an ve Siinnet degerlerinin, sonradan ortaya ¢ikan ve bu iki
kaynakta hiikkmii bulunmayan olay ve meselelerde de uygulanabilmesini
saglamaktir. Fikih usuliinde bu igleme kiyas adi verilmektedir. Kiyasin en
o6nemli riikiinlerinden biri hiikkmiin konmasma esas teskil eden ve akilla
kavranilabilen mana, yani illettir. Bu ylizden konulus gerekgesi akilla tespit
edilemeyen hiikiimler, kiyas yoluyla genisletilip degistirilemez.

Tabbudi hikumler fikhin degisime kapal alanlarini, ta'lili hikidmler ise
genisletilmeye ve degistirmeye elverigli alanlarini olusturmaktadir.

Hiikiimlerin bu sekilde taabbudi ve ta'lili seklinde ayrilmasi Zahiriler
disinda biitiin Islam bilginleri tarafindan kabul edilmektedir. Taabudi
hiikiimler dinin degismez sabitelerini temsil ettigi i¢in bunlarin kapsamina
hangi hiikiimlerin girdigi énem tagimaktadir. IslAm bilginlerinin bu konuda
farkli anlayiglara sahip oldugu goriilmektedir. Bir kismi taabbudi hiikiimlerin
sahasini dar tutarken, bir kismt bunu bir hayli genigletmektedir.

Islam bilginlerinin ¢ogunlugu taabbudi hiikiimlerin daha ziyade ibadet ve
helal haram konularinda oldugu, muamelat konularinda ¢ok az taabbudi
hiikiim bulundugu goriisiindedirler. Satibi gibi baz1 bilginler cezalarla ilgili
hiikiimlerin taabbudi olmadigini belirtir. Gazali de ceza konularinda ta'lilin
esas, taabbudun nadir oldugunu ve Safiilerin bu konularda kiyasa basvur-
duklarini soyler.
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Hanefller i¢ mezhep igerisinde taabbud sahasmi en genis tutanlardir.
Onlar ibadet konularinin yanisira ukiibat ve mudmelat alanina giren pek ¢ok
seyi taabbudi hiikiim kapsaminda degerlendirmislerdir. Islam bilginleri iginde
mudmelat konularinda esas ve dogru Ol¢iiniin sadece maslahat oldugunu
sOyleyerek bu alanda hi¢ taabbudi hiikiim bulunmadigini ileri siirenler de
bulunmaktadir. Giiniimiizde de o6zellikle akademik gevrelerde bu anlayis
yoniinde giiglii bir egilimin bulundugu goriilmektedir.

Zahiriler ise taabbud ozelligini hemen hemen biitiin hiikiimlere
yaymaktadirlar. Onlar bir hilkmiin taabbudi olmasi i¢in hangi sahaya ait oldu-
guna degil, nasla sabit olup olmadigma bakarlar. Nasla sabit olan biitiin
hiikiimlerin de taabbudi oldugunu savunurlar. Bu yiizden naslarin lafzi an-
lamlarina siki sikiya bagli kalmis ve kiyas metodunu toptan reddetmislerdir.

Bu genel degerlendirmeden sonra klasik fikihtaki baskin egilimi dikkate
alarak ser'il hiikiimleri taabbudilik agisindan su sekilde gruplandirmak
miimkiindiir:

Inancla ilgili hiikiimler: Bunlarin taabbudi oldugu konusunda ittifak olup
bunlarda herhangi bir degisiklik s6z konusu degildir. Temel ahlaki degerlerle
ilgili hitkkiimler de bu kapsama dahil edilebilir.

Ibadelerle ilgili hiikiimler: Bunlar insanm Allah'la iliskisini diizenleyen
ve konulus gerekcesi ve bicimleri akilla anlagilmayan hiikiimlerdendir. Dinin
aslindan kabul edilen bu hiikiimlerin Allah nasil emretmisse o sekilde yerine
getirilmesi gerekir. Ibadetler alaninda yapilacak her yenilik bid'at ve
sapkinlik olarak degerlendirilir. Ancak ibadetlerin uygulanmasinda zaman,
gevre ve sartlarin etkisiyle 0ze iliskin olmayan bazi tasarruflar
yapilabilmektedir. Mesela bes vakit kilinan namazlar, kutup bdlgelerinde
vakitlerin tamami olugmadigi icin en yakin yere kiyasla takdir edilip
kilinabilir. Teravih namazinin cemaatle kilinmasi, ezan okurken hoperldrlerin
kullanilmasi da benzer 6rnekler olarak zikredilebilir.

Miktarlarla ilgili hiikiimler (Mukadderat): islam dininde bazi hiikiimler
belirli miktarlar ifade etmekte ve bunlarin bizzat Sari* (Allah ve Resulii)
tarafindan belirlendigi kabul edilmektedir. Fikih terminolojisinde bunlara
mukadderat ad1 verilmektedir. Miras paylari, kadinlarin iddet giinleri, hadler
(ceza miktarlar1), kefaretler, hayvanlarin bogazlanma sekli, zekat nisap ve
oranlart bu hiikkiimlerin baglica 6rneklerini olusturur. Klasik fikih doktrininde
bu tiir hiikkiimler de taabbudi kabul edilmis ve kural olarak degisme sahasi
disinda tutulmugtur. Buna gerek¢e olarak Sari® tarafindan belirlenen
miktarlarin, neden bu sayilarla sinirlandirildiginin akilla bilinemeyecegi
gosterilmektedir.

Haramlar ve helaller: Haram, yapilmas: dinen kesin ve baglayici bir
ifade ve iislupla yasaklanan fiildir. Haram'in karsit1 olan helal ise dinen izin
verilmis, hakkinda ser'1 bir yasaklama ve kisitlama bulunmayan davranisi ve
onun dini hitkkmiinii ifade eder. Kur'dn-1 Kerim'de bir seyi helal veya haram
kilma yetkisinin sadece Allah'a ait oldugu bildirilir (bk. en-Nahl 16/116) ve
Allah'in helal kildig1 iyi ve temiz seylerin haram kilinmamas: emredilir (bk.
el-Maide 5/87). Siiphesiz bu durum haramlig1 veya helalligi kesin naslarla
sabit olan hususlar i¢in gecerlidir.

islam bilginleri hakkinda kesin nas bulunmayan seyler icin haram ve helal
hikmu vermekten kaginmis, bunun yerine “mekruh, sevimsiz, caiz, gayri caiz”
gibi daha esnek terimler kullanmayi tercih etmislerdir.
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Islam'da bir seyin haram kilinmasinda esas yetkili Allah oldugu icin
haramlik ifade eden hiikiimler genel olarak taabbudi kabul edilmistir. Haram
kilinan seylerin bir kisminin zararli, pis ve tiksinti verici 6zellikte olusunun
da bunlarin haram kilinmasinda etkisi vardir. Ama baz1 seyler de dini siyaset
geregi yasaklanmistir. Mesela kasten besmele ¢ekilmeden ya da Allah'tan
baskas1 adina bogazlanan hayvanlarin yenilmesinin haram kilinmasi bu
ozellikte olup bunlarin taabbudi oldugunda gériis ayrihg1 yoktur. Ote yandan
pis ve tiksindirici 6zelligi sebebiyle bir kisim seyler yasaklandigi halde
benzer 6zelliklere sahip baska seylerin ayni kesinlikte yasaklanmamis olmasi
yasaklanan seylerde taabbudiligin esas oldugunu gostermektedir.

Haram ve helallerde asil olanin taabbud olmasi bu gibi konularda ¢esitli
tevillerle hilkmii degistirme imkanmm ortadan kaldirmaktadir. Ornegin tibbi
kontrolden gegirilerek domuz etinin helalligine hiikmetmek, viicuda zarar
vermeyecek Olgiide alkol almak veya ¢esitli adlar altinda birtakim yasaklari
islemek bu esaslara gore mesru ve caiz gorillememektedir. Bununla birlikte
haramlar ancak kesinlik ifade eden naslarla belirlenebilir. Lafiz ve mana
olarak bir nassmn kapsamina girmeyen hususlarda Islim bilginlerinin
cogunluguna gore "Esyada asil olan miibahliktir" ilkesi gecerlidir. Bu anlayis
haramlarmn belirli bir say1 ve ¢esitle sinirli hale getirmis, boylece helal ve
miibahlara ¢ok genis bir alan birakmustir.

Eviiligi sona eren kadinlarin iddet slrelerinde zamana ve sartlara goére
degisiklik yapilabilir mi?

Muamelitla ilgili hiikiimler: Fikih usulii agisindan muamelatla ilgili
hiikiimlerde asil olan taabbud degil, ta'lildir. Bu yiizden kiyas ve igtihadin en
fazla isletildigi alan mudmelat alanidir. Bununla birlikte klasik fikihta az da
olsa bu alanlarda da taabbudi hiikiimlerin bulundugu kabul edilmektedir.
Ayrica Islam bilginlerinin geneli muamelat alaninda olup hakkinda kesin nas
ve icmd' bulunan konulari ta'lil edilseler bile degisme kapsami disinda
tutmuslardir.

Diger taraftan 6zellikle mezheplerin istikrar bulmasi ve mezhep temelli
fikih {iretiminin yayginlik kazanmasindan sonra yerlesik hiikiimlerden pek
¢ogu alan aywrmu yapilmaksizin adeta taabbudi kategorisinde
degerlendirilmis ve degisime kapatilmistir. Degismeye acik hiikiimler ise
hakkinda 6zel bir nas bulunmayan, kiilli nitelikte olmayan ve temelde 6rf ve
adeta bagl olarak sabit olmug bulunan hiikiimlerle sinirlandirilmigtir.

Fikihta hikumlerin degismesi konusuyla ilgili ayrintili bilgi ve agiklamalar
Mehmet Erdodan'in Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi adli kitabinda
bulabilirsiniz.

Nevizil Fikhi

Nevazil, Arapca ndzile kelimesinin ¢oguludur. Sozliikkte "sonradan meydana
gelen, insanlar igin zorluk veya sikintt doguran durum" anlamina gelir. Bu
kelime, bir fikih terimi olarak klasik fikihta ve giiniimiizde s6zliik anlamiyla
baglantili bir sekilde birbirine yakin fakat i¢erik ve kapsam olarak birbirinden
kismen farkli anlamlarda kullanilmistir. Kelimenin fikih edebiyatinda
kullanildig: baslica anlamlar sunlardir.

1. Nevazil kelimesi, fikih tarihinin ilk donemlerinde genel olarak yeni
ortaya ¢ikan ve hakkinda ser'i bir hiikiim verilmesi gereken mesele ve
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olaylar1 ifade etmek tizere kullanilmistir. Fikth mezheplerinin olugmasi ve
kurumsal hale gelmesinden sonra bu kelime bazi mezheplerde anlam
kaymasina ugrayarak daha dar ve teknik bir terim haline gelmistir. Ama bazi
fikih gevrelerinde bu terim, ilk anlami biiylik dl¢lide korunarak giiniimiize
kadar kullanilmaya devam etmistir.

Bu kelimeyi sozii edilen anlamda en fazla kullanan fikih ¢evresi Maliki
mezhebidir. Bu mezhebin literatiiriinde bu nitelikte ¢ok sayida eserin mevcut
oldugu goriiliir. Genelde nevdzil bagligi tasiyan bu eserler, bazi Maliki
fakihlerinin karsilastiklar1 birtakim meselelere verdikleri cevaplardan ve
mahkeme kararlarindan olusur. Ayrica bazi eserlerde ayni kavram cerge-
vesinde kadilarin yargi gorevi yaparken karsilastiklari bazi olaylardan ve
Maliki mezhebinin hakim oldugu bolgelerde gelisen amellerden de s6z edilir.

2. Hanefi mezhebinde de nevazil kelimesi belirli bir siire yeni ortaya
¢ikan fikih meseleleri i¢in kullanilmistir. Fakat Eb( Hanife ve 6grencilerini
kapsayan ve selef adi verilen donemden sonra bu mezhepte gerek fikih
diisiincesi gerek literatiir sahasinda énemli degisiklikler olmustur. Bu siiregte
nevazil kelimesi de Hanefi fakihlerin ortaya koyduklari bir grup fikhi goriisii
toplu olarak ifade eden 6zel bir terim haline gelmistir.

Hanefi mezhebindeki goriisler bilgi ve delil degeri bakimindan {i¢ gruba
ayrilir. Birinci grupta usul meseleleri yer alir. Ayni zamanda zdhiri'-rivdye
adi da verilen bu goriisler EbG Hanife, Ebli Yasuf ve Muhammed es-
Seybani'den rivayet edilen ve Muhammed'in meshur alt1 kitabinda yer alan
goriislerdir. Bunlara zahirii'r-rivaye denilmesinin sebebi, sonraki nesillere
giivenilir raviler tarafindan tevatiir veya sohret yoluyla aktarilmig olmalaridir.
Usul meselelerini igeren eserler mezhebin en giivenilir kaynaklari olarak
kabul edilir.

Ikinci grupta nevddir meseleleri yer alir. Bunlar da yine Ebi Hanife ve
Ogrencilerine nispet edilen ancak sonraki nesillere daha zayif senetlerle
aktarildig1 i¢in zahirii'r-rivaye eserlerine girmeyen goriislerdir. Bu goriisleri
derleyen kitaplara da nevddir eserleri ad1 verilir.

Ugiincii grup ise nevdzil goriislerinden meydana gelir. Bunlar da Eba
Hanife ve Ogrencilerinden sonra gelen ve megdyih adi verilen mezhep
miictehitlerinin ictihad, tahrig, tercih gibi mezhep igi istidlal metotlarini
kullanarak ortaya koyduklari goriislerdir. Bu anlamda nevazil goriisleri
sadece yeni ortaya c¢cikmis meselelerle ilgili degildir. Haklarinda mezhep
imamlarindan herhangi bir rivayet ulasmamis meseleler nevazil kapsamina
girdigi gibi, mezhep imamlarina muhalif birgok goriis de bu kavram icinde
degerlendirilmektedir. Fakat yine de bunlar icerisinde mezhep imamlarinin
yasadig1 déonemden sonra ortaya ¢ikan giincel ve ¢6ziime muhtag meselelerin
6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Hanef1 literatiiriinde bu 6zel terim anlamiyla nevdzil kelimesi yerine ayni
anlami tasiyan vdkidt ve havddis terimleri de kullanilir. Bu ti¢ kelimenin de
tekil halleri "sonradan veya aniden meydana gelen" anlamini igerir. Nevazil
tiirtinden eserlerin bir kismina fetdvd adinmn verildigine de rastlanmaktadir.
Fakat bu eserler 6zellikle Osmanli déneminde yayginlik kazanan ve sorulan
birtakim dini meselelere seyhiilislamlar ve miiftiler tarafindan verilen kisa
cevaplart ihtiva eden meshur fetva kitaplarindan farklidir. Ciinkii nevazil
eserleri adinda fetva kelimesi bulunsa bile, ele aldiklar1 meseleleri klasik
fikih kitaplar1 sistematigi icinde nazari olarak islemektedir. Bu eserlerin
konular1 diger fetva kitaplarinda oldugu gibi bir soru soran (miistefti) ve
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soruyu cevaplandiran (miift?) iligkisi icinde ele alinmamistir. Bununla birlikte
nevazil meselelerinin fetiva olarak nitelendirilmesi muhtemelen, bu tiir
meselelerin ilgili donemdeki bir¢ok giincel meseleyi i¢ine almis olmasindan
ileri gelmektedir.

Hanefilerde nevazil goriislerini toplayan ve giiniimiize ulagan ilk eser
Ebu'l-Leys es-Semerkandi'nin Kitdbii'n-Nevdzil adli eseridir. Daha sonra
mesayih tarafindan bu nitelikte birgok eser hazirlanmistir. Natifi'nin el-
Vikiat, Sadrussehid'in el-Vikidt, Kadihan'm el-Fetdvd ve Kessi'nin
Mecmii ‘'u'n-nevazil ve'l-havadis ve'l-vakidat adli eserleri bunlar arasinda en
fazla taninan eserlerdendir.

3. Gliniimiizde Arapga iiretilen ¢agdas dini literatiirde nevazil kelimesi ilk
donemlerdeki genel anlam ve igerigine uygun olarak yeni ortaya g¢ikan ve
dini agidan ¢oziilmesi gereken fikhi problemleri ifade etmek {izere yeniden
kullanilmaya baslanmigtir. Modern fikih ¢aligmalarinda yaygin bir sekilde
kullanilan fikhii'n-nevdzil (nevazil fikhi1) deyimi de fikih ilminin gliniimiiz
fikih problemlerini ele alan 6zel bir alt dal1 olarak literatiirde yerini almistr.

Glinlimiizde belirtilen nitelikte ¢ok sayida eser kaleme alinmistir.
Bunlarm bir kisminin adinda nevdzil kelimesi veya tiirevleri gegmektedir. Bir
kismu ise "kaddaya mu‘dswra", "kaddyd miistecedde", "mesail mu‘dsira",
"fetava mu ‘asira" gibi basliklar tagimaktadir. Bunlarin hepsi yaklagik olarak
"¢agdas fikih meseleleri/problemleri" anlamina gelmektedir.

GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERININ
OLUSMA SEBEPLERI

Cagimizda bilimsel ve teknolojik gelismeler basdondiiriicii bir hizla
ilerlemektedir. Bu gelismelere paralel olarak sosyo-kiiltiirel yapilarda, ku-
rumsal mekanizmalarda, ekonomik ve ticari iligkilerde esi benzeri go-
rilmemis kokli degisimler yasanmaktadir. Giiniimiizde teknoloji ve tip tah-
minlerin 6tesinde yeni imkanlara dogru kosmaktadir. Giinbegiin yenilenen
iletisim ve ulagim araclar1 sayesinde mesafeler kisalmakta, {ilkeler arasinda
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel sinirlar kalkmakta, diinya adeta kiiresel bir koy
haline doéniismektedir. Bu gelismeler insanlarin deger Olgiilerini, diisiince
tarzlarini, yasam bigimlerini, ihtiya¢ ve onceliklerini de derinden etkilemekte
ve stirekli olarak degisime zorlamaktadir.

Her alanda yasanan bu hizli gelisme ve degisim birgok dini problemi de
beraberinde getirmektedir. Giiniimiizde klasik fikih gelenegi iginde halle-
dilmis birgok meselenin yeniden ele alinmasi zorunlu hale geldigi gibi dini
acidan ¢6ziimlenmesi gereken pek ¢ok yeni konular ve problemler de ortaya
¢ikmigtir. Bunlari belirli bir sayi, tiir ve alanla sinirlandirmak da ¢ok zordur.
Yeni sartlar ibadet konularinda bile bazi meselelerin yeniden ele alinmasini
zorunlu kilmugtir. Ornegin ulagim araclarindaki gelisme ve yerlesim
merkezlerinin biiylimesi yolculuk mesafesi, namazlarin birlestirilmesi, ucakta
ve otobliste namaz, mikat yerleri gibi meselelerin yeni sartlar 1s1ginda
yeniden ele alinmasinit gerektirmistir. Gk cisimlerinin hareketlerinin en ince
detaylarina kadar hesaplanmasi, dini giinlerin ve vakitlerin hesapla tespiti
tartismalarini glindeme getirmistir. Mal kavraminda, ekonomik alt yapida ve
temel ihtiyaglarda meydana gelen degismeler zekata tabi yeni mallarin ortaya
ctkmasina ve zekdt nisap ve oranlarmin yeniden tartisilmasma neden
olmustur.
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Benzer sekilde tip ve gen teknolojisindeki gelismeler organ, doku ve
yumurtalik nakli, beyin 6liimii, 6tenazi, tiip bebek, tasiyici annelik, kiirtaj,
cinsiyet tercihi, kok hiicre ve klonlama, estetik operasyon gibi pek g¢ok
konunun fikhi agidan ¢6ziime kavusturulmasini gerektirmistir.

Gilinltimiiziin kokten degisen maliye, finans ve ticaret alt yapisi klasik fikih
geleneginde ele alinmayan bircok yeni kurum, kavram ve meseleyi
fikihgilarin giindemine tasimistir. Modern sirket tipleri, bankacilik, yeni para
sistemi, kiymetli evrak, faiz, kredi karti, enflasyon, sigorta, yeni akit tiirleri
bunlara 6rnek olarak verilebilir.

Tarim toplumundan endiistri toplumuna gecis, niifusun ¢ogalmasi, koyden
kente goc, geleneksel aile hayati ve sosyal yapmin degismesi fikhin da ilgi
alanina giren bir dizi ailevi ve sosyal problemi beraberinde getirmistir.

Yine gida ve gen teknolojisindeki geligsmeler eskiden pek bilinmeyen
bir¢ok gida iiriiniiniin yaninda, gidalarda koruyucu, tatlindirici, renklendirici
ve kivam artirict olarak kullanilan yiizlerce yeni katki maddesini kullanima
sunmustur. Bircogu tamamen veya kismen domuz ve alkol kokenli olan bu
iiriinlerden hangilerinin hangi sartlarda saglikli ve helal oldugu diinyanin her
yerinde dini duyarliligi olan Miisliimanlar i¢in 6nemli bir problem haline
gelmistir. Ayrica hayvan kesimi ve temizlenmesi ile ilgili yeni teknik ve
uygulamalar, bu konudaki sabit 06l¢i ve hiikiimlerin yenibastan
degerlendirilmesi sonucunu dogurmustur.

Glinlimiizde yeni bir mahiyet kazanan sanat, spor ve eglence
faaliyetlerinin dini acidan bir¢ok sakincali yonleri bulunmaktadir. Bu
problemlerin giiniimiiz anlayis ve sartlarma gore tatmin edici ¢oziimlere
kavusturulmas: ¢agdas Islam bilginlerini en ¢ok mesgul eden konular
arasindadir.

Kiiresellesme olgusuna bagli olarak toplumlar arasi hareketlilik ve
gecisgenlik artmus, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik yapilar birbirine daha
bagimli hale gelmis, diinya milletlerinin ortak katkilariyla insan haklar1 ve
cevre ile ilgili kiiresel 6lgekte yeni degerler, normlar ve standartlar ortaya
¢ikmigtir. Biitlin bunlar Misliiman birey ve toplumlarin &teki ile iligkilerini
diizenleyen klasik kavram ve hiikiimlerin yeni bir bakisla ele alinmasini
gerekli kilmistir. Bu baglamda iilke kavrami, cihad, demokrasi, laiklik,
siyasal katilim, sivil toplum, insan haklar1, kadin haklari, siyasal ve kiiltiirel
cogulculuk gibi kavram ve konular batida oldugu gibi islam diinyasinda da
en sik tartigilan konular arasinda yer almstir.

Belirtilen gelismelerin bir uzantist olarak eski donemlerde pek sahit
olunmayan yeni bir olgu ortaya ¢ikmistir. Bu da gayri miislim toplumlarda
azinlik olarak yasayan ¢ok sayida Miisliman toplulugunun varligidir.
Ozellikle batida kalic1 bir sekilde yerlesmis bulunan bu topluluklar, gayri
miislim bir toplumda azinlik olarak yasamanin getirdigi sosyal, siyasal ve
kiiltiirel bir dizi 6zel problemle karsi karsiya kalmaktadirlar.

Giliniimiizde 6zellikle gayri miislim toplumlarda yasayan Miisliimanlarin
karsilastig1 dini meseleleri ele alan yeni bir fikih alanimin gelismekte oldugu
goriilmektedir. Fikhin bu alan1 fikhii'l-ekalliyat, fikhii'l-caliyat gibi isimlerle
anilmaktadir.
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GI"JN.I"H\./_IfIZ" FIKIH PROBLEMLERININ
COZUMU

Bu baglik altinda giiniimiiz fikih problemlerinin ¢6ziimiine yonelik farkli
yaklagimlar, bu konuda dikkate alinmasi gereken temel esaslar ve bunlarin
¢ozlimiine 151k tutacak bazi fikih kurallar iizerinde duracagiz. Ayrica ¢agdas
donemde giincel dini problemleri ele alan bireysel ve kurumsal ¢aligmalara
da kisaca deginecegiz.

Temel Yaklasimlar

Klasik fikih geleneginin en belirgin ozelligi belirli mezhepler temelinde
iiretilmis olmasidir. Fikih mezheplerinin ortaya ¢ikmasinin ve belirli bir fikih
mezhebine baglanmanin burada ayrintilarina giremeyecegimiz tarihi ve fikri
temelleri vardir. Mezheplerin en 6nemli islevlerinden biri kendi iginde tutarlt
ve sistematik gorligler ortaya koymak, bu sekilde dini vecibelerini yerine
getirmek isteyen Miisliiman bireyler i¢in oldukga giivenli bir yol saglamaktir.
Ayrica fikih mezhepleri hukuki ve sosyal iliskilerde diizen ve istikrari temin
etme gibi ¢ok 6nemli fonksiyonlar tistlenmislerdir.

Fikih mezhepleri yakin zamanlara kadar donem donem ortaya ¢ikan yeni
meseleleri kendilerine 06zgii mezhep i¢i hiikiim ¢ikarma yontemlerini
kullanarak rahatlikla ¢6zmeyi basarmislardir. Fakat son donemlerde fikhi
acidan problem teskil eden mesele ve olaylar son derece girift ve karmagik
hale gelmistir. Bunlart belirli bir mezhebin yontem ve goriigleri ger¢evesinde
veya tek bir fakihin ictihat mesaisine dayanarak ¢oziime kavusturmak her
zaman miimkiin olmamaktadir. Bu yiizden i¢inde bulundugumuz ¢agda fikih
diistincesi ve ictihad anlayislarinda da oOnemli degisme ve gelismeler
yasanmaktadir. Bu olgu iizerinde Islam diinyasmnin birkag yiizyildir icine
girdigi farkli siyasi, askeri, sosyal ve ekonomik sartlarin da 6nemli etkisi
vardir. Bu sartlar Miisliiman aydinlar1 her alanda oldugu gibi diisiince ve
ictihad alaninda da geleneksel kaliplarin 6tesinde yeni metot ve yontem
arayislarina sevk etmistir.

Bugiin itibariyle giincel fikih problemlerinin ¢oziimiine iligkin iizerinde
uzlagsmaya varilmig tek bir metot veya yontemden s6z etmek miimkiin
degildir. Bu konuda sadece birbirine nispeten yakin veya uzak ¢ok sayida
yaklagimin varligindan s6z edilebilir. Bir¢ok acgilardan kesisen veya icigelik
tagityan bu anlayislari birbirinden kesin hatlarla ayirmak da olduk¢a zordur.
Ayrica her bir yaklagimin iginde degisik anlayis ve yonelisler vardir. Bununla
birlikte ana egilimlerini ve ortak ozelliklerini dikkate alarak bunlari belirli
gruplara ayirmak miimkiindiir. Bu gruplarin her birinin tarihi arka plani ve
fikri temelleri vardir. Fakat bunlarmm ayrintisina girmek konumuzun
disindadir.

1. Modernist/tarihselci yaklagimlar: Koken olarak Bati’ya ait olan bu
yaklasim her seyin tarihe gore degistigi ve tarihsel olanimn evrensel
olamayacagi temel diisiincesine dayanmaktadir. Bu anlayisa gore Kur'an ve
Stinnet naslar1 da belirli tarihi sartlarin {iriiniidiirler ve bu bakimdan
tarihseldirler. Evrensel ve baglayici olan bunlarin amagladigi ahlaki ve
toplumsal ilkelerdir. Gliniimiizde oncelikle belli metotlarla bu ilkelerin neler
oldugu tespit edilmeli, sonra da bunlar akil ve bilimin 151¢inda giincel dini
meselelere uygulanmalidir. Bu yaklagim akil ve bilimi naslara hakim kildig:
i¢in ¢ok fazla kabul gérmemektedir.
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2. Yeni selefici yaklagimlar: Bu yaklasim klasik fikih birikimi ve
gelenegini bilyiik 6l¢lide yok sayan veya reddeden bir anlayisa sahiptir. Asli
kaynaklara doniis ¢agrisini dillendiren ve ictihada asiri vurgu yapan bu
yaklagim, fikih iretiminin ilk donemlere gidilerek oradan yeniden
baslatilmasi fikrini savunmaktadir. Ancak bu diisiincede olanlar her ne kadar
ictihada 6zel bir énem verseler de naslarin lafzi (literal) anlamlarina siki
sikiya baglilig1 dngorerek onlarin mana ve maksatlarini ihmal etmektedirler.
Bunun sonucu olarak sonradan ortaya ¢ikan ve naslarin literal anlamlara
dahil olmayan pek c¢ok yeniligi bid'at olarak degerlendirmektedirler.
Gelenekten kopuk ve gercekle irtibati zayif olan bu yaklasim da giiniimiiz
fikih problemlerini ¢6zmede yeterli bir yaklasim olarak goriilmemektedir.

3. Gelenekselci/taklitci yaklasimlar: Bu yaklagimlarin sahipleri, belirli
mezheplerin fikih eserlerinde yer alan goriis ve aciklamalar1 cogunluk
itibariyle evrensel ve degismez hiikiimler olarak goriirler. Bunlarin giiniimiiz
fikth problemleri i¢in de yeterli ¢6ziimler sundugunu, dolayisiyla yeni
ictihatlara ¢ok fazla ihtiya¢ olmadigmi disiiniirler. Bu kisiler yeni ictihat
sOylemlerine de biiyiik tepki gosterirler. Giiniimiizde bu anlayisin taraftarlart
giderek azalmaktadir.

4. Akademik yaklagimlar: Bu yaklasimlar da klasik fikih gelenegindeki
yontem ve goriislere biiylik deger verirler ve giiniimiiz fikih problemlerinin
¢Oziimiinde Oncelikle bunlara basvururlar. Ancak kendilerini tek bir
mezhebin metot ve gorisleriyle bagimli saymayip meseleleri gerektiginde
mezhepler iisti ve delil odakli bir bakisla mukayeseli olarak ele alirlar. Bu
yaklasimlar1 benimseyenler arasinda naslarin lafizlarim esas almakla birlikte
istihsan, maslahat, makasid (dinin ana gayeleri) gibi kavram ve prensiplere
cok fazla gonderme yapanlar bulundugu gibi giincel problemler karsisinda
asirt kolaylastirict bir tavir sergileyenler de bulunmaktadir. Bu yaklagim
giinlimiizde daha ¢ok akademik cevrelerce benimsenmis oldugundan buna
"akademik yaklasim" demeyi uygun bulduk.

Temel Esaslar ve Genel Prensipler

Bir 6nceki baglikta giiniimiiz fikih problemlerinin ¢oziimiinde tek bir usul ve
yontemden soz edilemeyecegini belirttik. Bu problemlerin biiyilk ¢ogunlugu
onceki donemlerde esi benzeri bulunmayan yeni konulardir. Bunlarla ilgili ne
Kur'an ve Siinnet gibi temel naslarda ne de klasik fikih eserlerinde agik bir
hiikim mevcuttur. Bu meselelerin Kur'an'in genel ilkeler ortaya koyan
ayetleri, Hz. Peygamber'in ve sahabenin bu nitelikteki s6z ve uygulamalari ve
fikhin genel prensipleri 1518inda yeni ictihatlarla ¢éziimlenmesi disinda bir
secenek yoktur. Ictihat yoluyla yeni meselelerle ilgili helal, haram, caiz, caiz
degil gibi ser'i hiikiimler ortaya konulmaktadir. Konu dogrudan din ve
dindarlikla ilgili olup her bakimdan &zel bir hassasiyete sahiptir. Bu yiizden
yeni problemlerle ilgili ¢6ziim arayiglarinda bazi esaslarin dikkate alinmasi
zorunludur. Bunlardan 6nemli gordiiklerimiz sunlardir:

1. Giiniimiiz fikth problemlerine getirilen ¢oziimlerin islam bilginlerinin
iizerinde icma" ettigi ve IslAm iimmetinin baslangigtan beri aym sekilde
uygulayageldigi temel esas ve hiikiimlere ters diismemesi gerekir. Bunlar
Islam dinini sembolize eden ve zariirdt-1 diniye adi verilen kesin emir ve
yasaklardir.
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2. Bu c¢oziimlerin fitrati, yani Allah'in koydugu dengeyi ve yaratilist
bozmamasi, insanin onur ve haysiyetini zedelememesi ve temel etik ve
ahlaki degerleri ihlal etmemesi gerekir.

3. Giincel dini problemlere iligkin dogru kararlar verilebilmesi i¢in 6ncelikle
ilgili olay veya meselelerin biitlin yonleriyle cok iyi arastirilip
incelenmesi, bu konuda ihtiyag¢ duyulmasi halinde konunun uzman-
larindan da bilgi alinmasi gerekir. Giiniimiizde pek ¢ok mesele tek kisinin
yetkinligi ve uzmanhg ile halledilemeyecek &lglide cok yonlii ve kar-
magiktir. Bu ylizden bu meselelerin konunun uzmanlarinin da katildig:
cesitli toplant1 ve kurullarda ortak akilla ve ¢ok yonlii olarak ele alinmasi
biiyiik 6nem tagimaktadir.

4. Bu problemlerin ¢oziimiinde her bir meseleyle ilgili 6zel delillerle birlikte
dinin ana gayelerinin de goz 6niinde tutulmasi gerekir. Bu durum hem
ilgili hitkmiin belirlenmesi hem de bunlarin somut olay ve olgulara uygu-
lanmas1 asamasinda gegerlidir. Islim'da biitiin dini diizenlemelerin en
temel amaci, insanlar i¢in fayda saglamak, onlardan zarari savmak ve
diinyay1 serlerden temizlemektir. Buna fikih diliyle kisaca maslahatlarin
temin edilmesi ve mefsedetlerin giderilmesi denilmektedir.

Dini deger ve hiikiimler bu genel amaci gerceklestirmedeki onem ve
oncelik sirasina gore ii¢ gruba ayrilmaktadir. Catigma durumunda bu 6nce-
liklerin dikkate almmmas1 gerekmektedir. Birinci sirada zaririyat adi verilen
bes tiimel deger vardir. Bunlar da dinin, camn, aklin, maln ve neslin
korunmasidir. Bu degerler hayatin olmazsa olmazlar: kabul edilir. Yitirildigi
takdirde toplum diizeni bozulup hayat alt {ist olur. Islim'da biitiin ser'i
hiikiimler bu bes degeri korumaya yonelikter ve iiretilen her tiirli dini bilgi
ve diizenlemenin bu degerlere ters diismemesi gerekir. Yine insanlarin
bireysel ve toplumsal diizlemde her tiirlii tutum, inang ve davranislari bu bes
timel gayeye aykiri ve onu zedeleyecek nitelikte olmamalidir. Bu bes
degerin kendi iginde de bir dncelik sonralik siralamasi vardir.

Ikinci sirada temel ihtiyaclar anlaminda hdciydt yer almaktadir. Bunlar
olmadiginda toplum diizeni bozulmaz, ama diizgiin olarak da yiiriimez.
Insanlar hayatlarmi kolaylik iginde sikintiya diismeden siirdiirebilmek icin
bunlara ihtiyag duyarlar. Aligverig, kiralama, evlenme, bosanma gibi
islemlerin cogu bu kategoridedir. Islam dini 4dci maslahatlara zartrf olanlara
gosterdigi oneme yakin bir dlgiide ilgi gostermistir. Hatta kimi durumlarda
bunlar zaruri maslahatlarla ayn1 konumda degerlendirmistir.

Ucgiincii sirada ise tahsiniyydat adi verilen degerler bulunur. Bunlar da
insan onuruna ve haysiyetine, estetik degerlere, giizel adet ve davranislara
uygun diisen hususlar1 igerir. Temizlik, yeme, igme ve giyinme ile ilgili pek
¢ok hiikiim bu kategoriye girer.

Yukarida agiklanan temel amaglar arasinda bir g¢atisma oldugunda
onceliklerin nasil belirlendigine iliskin birkac¢ érnek veriniz.

Bazi islam bilginleri &zellikle muamelata iliskin hiikiimler igin bir de
makdsid (amaglar) ve vesdil (vesileler, araglar) ayirimi yapmaktadirlar.
Makdsid bizatihi amaglanan is ve iglemlerle ilgili hiikiimleri, vesdil ise
bizatihi amaglanmis olmayip baska hiikiimlerin tam ve istenilen sekilde
gergeklestirilmesi igin araci olarak tesri kilinnmis hiikiimleri ifade eder.
Mesala aligveris, kira ve evlenme akitleriyle ilgili temel hiikiimler makasid
niteliginde, evlenme akdinde sahit ve ilan, rehin akdinde rehinin teslimi ise
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vesail niteligindedir. Vesail makasiddan sonra ikinci derecede dikkate alinan
degerlerdir. Bu yiizden maksad ortadan kalktig1 takdirde vesile de dikkate
alinmaz. Ayrica kimi zaman tek bir maksada ulastiracak birden fazla vesile
de olabilir.

islam dininin ana gayeleri konusunda ayrintili bilgi igin Diyanet islam
Ansiklopedisi'nin "Makasidi's-seria" maddesini okuyunuz.

3. Gilincel fikih meseleleri igin Onerilen ¢oziimlerin fetva siyaseti
acisindan da bir degerlendirmesinin yapilmasi gerekir. Bunun anlami sudur:
Toplumda herkesin kendine goére bir dindarlik bilinci ve tecriibesi vardir.
Bunlarm bileskesi toplumda ortak bir dini tecrilbe ve duyarlilik alani
meydana getirir. Yeni problemlerle ilgili verilen karar ve fetvalarin deliller ve
sartlarla birlikte bu duyarliliklar1 da dikkate almasi zorunludur. Bunun igin
ozellikle kamuya agik genel fetvalarin dini duyarliliklart incitmemesine,
rencide etmemesine 6zen gosterilmelidir. Ayrica bu fetvalarin toplumda dini
hassasiyetin kaybolmasi veya azalmasina yol agacak bir nitelik de tagimamasi
gerekir.

Gilinlimiiz fikih problemlerinin ¢éziimiinde yukarida 6nemli birkagina
isaret ettiimiz genel esaslarin yaninda fikihta yerlesik hale gelmis bazi
kiilli/genel kurallardan da yararlanildigi goriiliir. En ¢ok bagvurulan fikih
kurallar1 sunlardir: "Egyada asil olan ibahadir.", "Zaruretler yasaklari mubah
hale getirir.", "Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur.", "Sikinti
kolaylastirmay1 getirir.", "Sek ile yakin zail olmaz (Kusku ile kesin bilgi
ortadan kalkmaz).", "Zarar izale olunur.", "iki zarardan daha hafif olan1 tercih
edilir.", "Genel zararin giderilmesi igin 6zel zarara katlanilir.", "Mefsedetlerin
giderilmesi menfaatlerin elde edilmesinden énce gelir.", "Orf ile belirlenen
nas ile belirlenmis gibidir."

Bireysel ve Kurumsal Calismalar

Son dénemlerde giiniimiiz fikih problemlerinin ¢dziimiine yonelik ¢ok say1 ve
nitelikte ¢alisma yapilmaktadir. Bunlardan bir kismi bireysel cabalarin
iiriiniidiir. Dlinyanin her tarafinda birg¢ok fikih bilgini bu konular1 ele almakta
ve bunlarla ilgili kisisel goriis ve fetvalarini kamuoyu ile paylasmaktadir. Bu
caligmalardan 6nemli bir kismu kitap olarak da yayimlanmis bulunmaktadir.
Bunlar arasinda genel olarak birgok gilincel meseleye ilgili goriis ve fetvalari
bulunan bilginlerden bazilar1 sunlardir: Muhammed Abduh, Resid Riza,
Abdiilhalim Mahmid, Mevdidi, Tahir ibn Asar, Mahmud Seltit, Mustafa ez-
Zerka, Cadiilhak Ali, Ahmed Serbasi, Muhammed Salih el-Useymin,
Abdiilaziz ibn Baz, Yusuf el-Karadavi, Ramazan el-Bati, Hayreddin
Karaman, Faruk Beser, Halil Géneng.

Bazi g¢alismalar ise giiniimiiz fikih problemlerinin belirli bir yoniinii,
alanmi veya konusunu ele almaktadir. Bunlar ibadetler, tip, ekonomi, aile
hayati, gida gibi 6zel alanlarla ilgili olabildigi gibi, zekat, yatirim bankalari,
kredi kartlari, sigorta, organ nakli, klonlama, mahkeme yoluyla bosanma,
telif haklar1 gibi daha dar ve spesifik konularla ilgili de olabilmektedir. Bazi
calismalar ise teorik olarak giiniimiiz fikith problemlerinin ¢dziimiinde
izlenmesi gereken metot ve yontemler konusuna odaklanmaktadir. Bu
caligmalar kitap, tez, makale, seminer gibi sekil olarak da c¢esitlilik
gostermektedir. Ayrica bunlardan bir kismi iniversite, enstitii, arastirma
merkezi gibi akademik kurumlarda bir kismi ise bagimsiz kisisel ¢aligmalar
seklinde gerceklestirilmektedir.
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Cagdas donemin dnemli bir 6zelligi de bireysel igtihatlarin yaninda gok
saylda uzman ve ilim adaminin bir araya gelerek dini meseleleri beraberce ve
cok yonlii olarak miizakere ettikleri ortamlarin olusmasidir. Bu ortamlarda
tizerinde fikir birligine varilan kararlar kurumsal igtihatlar olarak ilim
diinyasmin ve kamuoyunun bilgisine sunulmaktadir.

GuUnimuz fikih terminolojisinde bu tir ilmf faaliyetlere kolektif/toplu ictihat adi
verilmektedir.

Diinyanin her yerinde siklikla giincel fikih problemleri iizerine panel,
calistay, kongre gibi ilm1 toplantilar diizenlenmeke, buralarda sunulan bildiri
ve tartismalar kitap haline getirilerek basilmaktadir. Diger taraftan Islam
diinyasinin birgok iilkesinde giincel dini meseleleri goriisiip ¢oziimler ve
kararlar iiretmekle gorevli daimi aragtirma merkezleri, fetva kurullari ve
akademiler kurulmustur. Biz burada bunlardan en fazla taninan birkag tanesi
ile ilgili kisa bilgi vermekle yetinecegiz.

1. Misir'da Ezher'e bagh Islim Arastrmalar: Akademisi: 1961 yilinda
kurulmustur. Farkli Islam mezheplerini temsil eden elli iiyeden olusmaktadur.
Bunlarin bir kismi -yirmi {iyeyi agmamak {izere- Misir disindandir. Akademi
1964-1977 yillar1 arasinda giincel dini meselelerin tartisilip karara baglandigi
sekiz ilmi konferans diizenlemistir. Bu konferanslarda sunulan bildiri ve
kararlarin tamamin yayimlanmistir.

2. Diinya Islam Birligi Fikih Akademisi: 1976'da Mekke'de kurulmustur.
Bagkan ve vekili diginda yirmi iiyesi vardir. 1978-1985 yillar1 arasinda
gerceklestirdigi yedi toplantida 6énemli konular1 goriisiip karara baglamistir.
Bunlar Akademi tarafindan c¢ikarilan dergide yayimlanmistir. Bu
toplantilarda ele alman konulardan bazilar1 sunlardir: Organ nakli, otopsi,
cinsiyet degistirme, sigorta, niifus planlamasi, ru'yet-i hilal, Miisliiman-gayri
Miislim evliligi, Cidde'de ihrama girmek, kutuplara yakin bdlgelerde namaz
vakitleri, menkul kiymetler ve borsa.

3. Islim Konferansi Tegskiliti Fikih Akademisi: 1983 yilinda Islam
Konferansi Teskilati’na bagli olarak kurulmustur. Merkezi Suudi Arabistan'in
Cidde sehrindedir. Baslica kurulus amaci diinyanin her tarafindaki
Miislimanlarin karsilastiklart ¢agdas dini problemlere ¢oziimler iiretmektir.
Akademide iiye iilkelerin kendi iilkelerini temsil etmek iizere sectigi ilim
adamlar asli iiye olarak yer almaktadir. Ayrica kurum, cesitli Islam iilkesi ve
Miisliiman topluluklardan ilmi birikimi ve uzmanligi ile temayiiz etmis otuz
civarinda ilim adamindan da yararlanmaktadir. Akademi, her yil diizenli
olarak toplanmaktadir. Bu toplantilarda o6nceden belirlenen konularda
bildiriler sunulmakta, bunlar etrafinda tartismalar yapilmakta ve ulagilan
kararlar agiklanmaktadir. Ayrica bunlarin tamami Akademi'nin ¢ikardigi
Mecelletii Mecma ‘i'l-Fikhi'l-Islami dergisinde yayimlanmaktadir. Akade-
mi'de ele alinan konularin biiyiikk ¢ogunlugu giiniimiiz fikih problemleriyle
ilgilidir.

4. Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu (ECFR): Avrupa'da yasayan
Miisliimanlarin dini ihtiyag ve problemlerine ¢6ziim iiretmek iizere kurulmus
merkezi Irlanda'nin Dublin kentinde olan bir kuruldur. Kurul’un ilk agilis
toplantist 1997°de Londra’da yapilmistir. Bagkanligini1 Yusuf el-Karadavi'nin
yaptig1 Kurul'un tiiztigiinde asil iiyelerin prensip olarak Avrupa havzasinda
ikamet eden ilim adamlarindan segilmesi, ayrica gerektiginde belli kosullarla
baska bolgelerden de liye kabul edilmesi 6ngdriillmektedir. Kurul simdiye
kadar bir kismi olagan bir kismi da ihtiyaca goére olaganiistii olmak {izere
toplam on dokuz toplanti diizenlemistir. Bunlarin bir kismi Istanbul'da

22



INTERNET @

INTERNET

&

7/

gergeklestirilmistir. Calisma diizeni diger fikih akademilerine benzemektedir.
Toplantilarda ortaya konulan sonuglar kararlar, fetvalar ve oneriler seklinde
ilan edilmektedir. Ayrica bunlar Kurul tarafindan ¢ikarilan bir dergide
yayimlanmaktadir.

Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu'nun, Avrupa'da yasayan Misliman
topluluklarin dini problemleriyle ilgili yaptigi calismalar ve verdidi karar ve
fetvalar i¢in http://www.e-cfr-org adresine basvurabilirsiniz.

5. Tiirkive Diyanet Isleri Baskanhigi Din Isleri Yiiksek Kurulu: Diyanet
Isleri Baskanligi’nin en iist ilim, istisare ve karar orgami olan kurul bir bagkan
ve on bes iiyeden olusur. Kurul biinyesinde ¢ok sayida uzman da goérev
yapmaktadir. Kurul yeni ortaya ¢ikan ve onem arz eden dini problemleri
zaman zaman giindemine almakta ve bunlarla ilgili kararlar tiretmektedir.
Kurul ayrica bu meselelerle ilgili kararlarinda alt yap1 olusturmak amaciyla
kimi zaman Diyanet Teskilatindan ve akademik c¢evrelerden ilim adamlartyla
ortak istisare toplantilar1 yapmaktadir. Daha sonra bu toplantilarda alinan
yayimlayarak ilim diinyasinin istifadesine sunmaktadir.

Din igleri Yiksek Kurulu'nun giincel dinT meselelere iligkin karar ve mutalalari
icin http://www.diyanet.gov.tr adresine bagvurabilirsiniz.

Dunyanin farkli Ulkelerinde benzer faaliyetlerde bulunan bagka ilim ve fetva
kurullarinin olup olmadidin arastiriniz.

Ozet
Din, Fikih ve Hayat

Islam dini, Allah'in ilahi vahiy araciligiyla insanlara hitabindan ibarettir. {lahi
vahiy Kur'an ve Siinnet naslarinda tecelli etmistir. insanin bu hitaba muhatap
olabilmesi i¢in 6ncelikle birer metin olan Kur'an ve Siinneti anlamasi ve bu
iki kaynaktan kendi davramiglariyla ilgili hiikiimler iiretmesi gerekir. Bu
faaliyeti ylriiten ilim dali da fikih ilmidir. Bu faaliyet belli 6l¢iide zihni bir
cabanin yanisira yasanilan hayata dair de derin ve koklii bir kavrayist
gerektirmektedir. Bu yiizden fikih ilminin bir yoniinde naslar ve deliller, bir
yoniinde akil ve tecriibe, bir yoniinde de bireysel ve toplumsal hayat vardir.
Fikih ilmi biitiin bu unsarlar arasinda koprii vazifesi goren ve her devirde
canliligimi ve dinamizmini koruyan 6nemli bir ilim dalidir.

Filihta Hiikiimlerin Degismesi ve Yeni Hiikiimler

Islam bilginleri ser'i hiikiimlerde zamana, cevreye ve sartlara gore bir
degisme olup olmayacagi meselesini ele almiglar ve dinin Ozlini ve
sabitelerini olusturan hiikiimlerde asla bir degisme s6z konusu olmayacagi
konusunda ittifak etmigslerdir. Bu nitelikte olmayan hiikiimlerde ise ilke
olarak bazi degisikliklerin olabilecegini kabul etmislerdir. Fakat bunun sinirt
ve sahasinin ne olacagi konusunda goriis ayriligi vardir. Bazilari bunu
olduk¢a dar tutarken, bir kismi bir hayli genisletmektedir. Klasik fikih
doktrininde bu konu taabbudi ve ta’lili hilkkiimler ¢ergevesinde ele alinmak-
tadir. Tabbudri hitkiimler fikhin degisime kapali alanlarini, ta /il hitkiimler ise
genigletilmeye ve degistirmeye elverisli alanlarin1 olusturmaktadir.

Klasik fikih geleneginde yeni ortaya ¢ikan ve hakkinda Onceden bir
hiikiim bulunmayan meseleler nevdzil, vakiat, havddis gibi terimlerle ifade
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edilmistir. Bugiin de yeni ortaya ¢ikan ve ¢oziim bekleyen giincel fikih
problemleri i¢in nevdzil terimi kullanilmaktadir.

Giintimiiz Fikih Problemlerinin Olugma Sebepleri

Giliniimiizde her alanda yasanan hizli degisme ve gelismelere bagl olarak pek
¢ok dini problem ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin bir kismu klasik fikih gelenegi
icinde ¢oOziime kavusturulmus meselelerdir. Bununla birlikte glinlimiizde
degisen sartlara gore bunlarin yeniden ele alinmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bir kismi ise klasik fikih geleneginde benzerlerine rastlanmayan tamamen
cagimiza Ozgii problemlerdendir. Giinimiizde bu problemleri doguran
pekgok sebep vardir. Bunlarin basinda bilim, teknoloji ve tip alanlarindaki
gelismeler, sosyal, ekonomik ve siyasi yapilardaki degismeler ile sehirlesme
ve kiiresellesme gibi olgular gelmektedir.

Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Céziimii

Cagimizda mezhebe bagli fikih iiretme olgusu giderek degismektedir.
Cagimizda giincel fikih problemlerinin ¢éziimiine yonelik tek bir yontem ve
anlayistan so6z edilememektedir. Bu konuda farkli egilim ve anlayislarin
mevcut oldugu goriilmektedir. Bunlar1 modernist/tarihselci yaklasimlar, yeni
selefici yaklagimlar, gelenekgi/taklitci yaklasimlar ve akademik yaklasimlar
seklinde gruplandirabiliriz.

Yeni fikih problemlerine ¢ozlim aranirken temel bazi esaslarin dikkate
alinmas1 gerekmektedir. Ozetle ifade etmek gerekirse, bu coziimlerin,
Islom'in degismez temel esaslarina ters diismemesi, ayrica fitrati, yaratilisi,
dogal dengeyi, insan onurunu ve temel ahlaki degerleri ihlal etmemesi sarttir.
Problemi doguran olay ve olgularin ¢ok iyi arastirilip incelenmesi, ¢6ziim
stirecinde 6zel delillerle birlikte dinin ana gayelerinin de gozetilmesi gerekir.
Ayrica bunlara ¢oziimler sunarken dini duyarhiliklarin o6rselenmemesi de
biiyiik onem tagimaktadir.

Giiniimiiz fikih problemlerinin ¢dziimiine yonelik hem bireysel hem
kurumsal birgok ¢alisma yapildigi goriilmektedir. Islam diinyasimin her
tarafinda ¢ok sayida fikih bilgini bu problemler {izerinde ¢alismakta ve
irettikleri bilgi, goriis ve fetvalari ilim diinyasi ile paylagmaktadirlar. Ayrica
diinyanin birgok tilkesinde bu problemlere ortak akilla ¢6ziim aramak iizere
cesitli ilim ve fetva kurullart olusturulmustur. Bu kurullarda ¢ok sayida
uzman ve ilim adami bir araya gelerek bu meseleleri ¢ok yonlii olarak
miizakere etmekte ve ¢dziime yonelik ortak kararlar {iretmektedirler. Islam
Konferans1 Teskilati'na bagli Fikih Akademisi bunlar iginde goriis ve
kararlarina en fazla itibar edilen kurumlardan biridir.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi fikhin degisme ile bagdasmaz goziiken O6zel-
liklerinden biri degildir?

a. Dinf hiikiimlerin ilahi nitelikli olmasi

b. Islam dininin kemale ermis olmasi

c. Islam dininin biitiinciil bir 6zellige sahip olmast
d. islam dinini evrenselligi

e. Islam dininin ebed? yiiriirliikte kalmak iizere gonderilmis olmasi
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2.

Asagidakilerden hangisi taabbudi hiikiimlerinden biri degildir?

a. Namazlarin rekatlar1

b. Orug kefareti

c. Hirsizlik cezasi

d. Ickinin haram olmasi

e. Kira sézlesmesi

Asagidaki terimlerden hangisi yeni ortaya ¢ikan dini meseleleri ifade
etmek iizere kullanilmaz?

a. Nevazil

b. Nevadir

c. Vakiat

d. Havadis

e. Fetava

Giincel fikih problemlerinin ¢éziimiinde tarihselci yaklagim: temsil eden-
lerle ilgili agsagidaki ifadelerden hangisi dogrudur?

a. Bu yaklagim bati kokenlidir

b. Naslarin lafzi anlamlarina baglh kalirlar

c. Klasik fikih gelenegine biiyiik 6nem verirler

d. Asli kaynaklara doniis ¢agrist yaparlar

e. Yeni ictihatlara gerek olmadigini diigiiniirler

Ickinin haram kilinmast hangi temel degeri korumaya yoneliktir?
a. Canin korunmasi

b. Aklin korunmasi

c. Haciyat

d. Tahsiniyyat

e. Malin korunmasi

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d Yanitiniz dogru degilse, “Hiikiimlerin degismesi” konusunu

2.¢

yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Hiikiimlerin degismesi” konusunu
yeniden okuyunuz.
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3.b Yanitiniz dogru degilse, “Nevazil Fikh1” konusunu yeniden oku-
yunuz.

4.a Yanitiniz dogru degilse, “Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Cozii-
mii” konusunu yeniden okuyunuz.

5.b Yanitiniz dogru degilse, “Gilinlimiiz Fikih Problemlerinin Cozii-
mii” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtar1
Sira Sizde 1

Islam'da ge¢mis iimmetlerdeki agir yiikler kaldirilms, belirli oziirler
sebebiyle, namaz, orug, hac gibi baz1 ibadetler diisiiriilmiis, yolculukta dort
rekatl namazlar iki rekata indirilmis, namazda ve diger ibadetlerde hastalar
icin bazi kolayliklar getirilmis, su bulamayanlar i¢in teyemmiim hiikmii
konulmus, bireysel ve sosyal ihtiyaclar dolayistyla karz, selem gibi bazi alis
veris sekilleri mesru kilinmustir.

Sira Sizde 2

Kur'dan-1 Kerim'de ayriligin sebebine gore kadinin farkli siirelerde iddet
beklemesi emredilmektedir. Iddetin temel amaci, varsa gebeligi ve
dolayisiyla babanin kim oldugunu tespit etmektir. Gliniimiizde gelismis tibbi
tahlil ve cihazlarla gebelik aninda tespit edilebilmektedir. Buna ragmen bu
stirelerde degisiklik yapilamaz. Ciinkii bunlar belirli sayilarla ifade edildigi
icin mukadderdt kapsaminda taabbudi hiikiimlerdendir. Bunlarin gerekgeleri
akil ve tecriibeyle tam olarak kavranamaz.

Sira Sizde 3

Ornegin, tedavi hiciyyat, tesettiir ise tahsiniyyat kapsamindadir. Tedavi
maksadiyla ortiilmesi gereken yerler agilabilir. Clinkii bu daha dnceliklidir.
Yine murdar et yememek tahsiniyyat, canin korunmasi ise zarlriyyattandir.
Darda kalan kisi can1 korumak i¢in bunlardan yiyebilir. Aym1 sekilde hem
dinin korunmas1 hem de canin korunmasi zarfiyyattandir. islim can kaybina
yol agma Ozelligine ragmen cihadi farz kilmistir. Clinkii dinin korunmasi
canin korunmasindan 6nceliklidir.

Sira Sizde 4

Hindistan'da [sldm Fikih Akademisi, Sudan'da Islim Fikih Akademisi,
Pakistan'da Isldm Diisiincesi Konseyi, Kiiveyt'te Zekdt Arastirmalar: Merkezi,
Suudi Arabistan'da Yiiksek Alimler Konseyi, Endonezya'da Ulema Konseyi,
Amerika'da Islam Alimleri Akademisi.

Yararlamilan Kaynaklar

Baktir, M. (ty.), Islim Hukukunda Zaruret Hali, Istanbul, Akcag
Yayinlari

Erdogan, M. (1990) islz’_im Hukukunda Ahkamin Degismesi, Istanbul,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari

26



Kahraman, A. (2002) islim'da ibadetlerin Degismezligi, Istanbul Akademi
Yayincilik

Karaman, H. (1996) Islim Hukukunda ictihad, Istanbul, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlart

Boynukalin, E (2003) "Makasudii's-seria", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, XXVII, 423-427, Ankara

Kaya, E. S. (2007) "Nevazil", Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi,
XXXIII, 34-35, Ankara

Komisyon (2004) ilmihal I: iman ve ibadetler, istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlart

27



Amaclarimiz

Bu {initeyi tamamladiktan sonra;

* Vaktin olusmadig1 yerlerde namaz vakitlerinin nasil belirlenecegini ifade
edebilecek,

+ Hilalin goriilmesi ile ramazan aymin baslamas1 ve sona ermesi arasindaki
iliskiyi agiklayabilecek,

+ Islam bilginlerinin iki namazi bir vakitte kilma konusundaki goriislerini
karsilastirabilecek,

» Kadinlarin 6zel giinlerindeki orug ve tavaflarini degerlendirebilecek,
+ Kurban kesmek yerine bedelinin verilmesi goriisiinii elestirebilecek,

» Zekat konusunda bazi tartigsmali konular1 agiklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

* Namaz vakitleri

* Ruy’et-i hilal

* Namazlarin birlestirilmesi
» Hikmi kirlilik

+ Sinaf servet ve ziynet esyasi

Oneriler
Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

* Nihat Dalgin’in Giindemdeki Tartismah Dini Konular adli kitabinin
ibadetlerle ilgili boliimiinii okuyunuz.

«  Birinci smiftaki islam ibadet Esaslar kitabini gozden gegiriniz.
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Ibadet Hayati
S —

GIRIS

Islam, Allah tarafindan insanlara génderilmis son ilahi dinin adidir. Genel
yapisi itibariyle inang, ibadet, muameldt ve ukibdt seklinde dort ana
boliimden olusmaktadir. inang ibadeti, ibadet de kisinin diger insanlar ve

kurumlarla olan iliskileri anlamina gelen muamelatin adalete uygun olarak
gerceklesmesini gerektirmektedir.

Yiice Allah insanlardan, bu diinyadaki konumlarimni hatirlatan bir takim
ibadetleri yerine getirmelerini istemistir. Ibadet Allah’1 bilmenin, onun
emirlerine uymanin somut gostergesidir. Ibadetlerin ana yapisini Allah
belirlemistir. Hz. Peygamber (s.a) Allah’in belirlemis oldugu bu ibadetleri
aciklamis ve onlarin nasil icra edilecegini uygulamali olarak gostermistir.

Ozii ve ash itibariyle ibadetlerde bir degisikligin olmas1 miimkiin degildir.
Diger bir ifadeyle Kur’an ve Siinnet'in belirlemis oldugu ibadetler, biitiin
miislimanlar icin baglayicidir ve dinin bu kutsal metinlerinde aslh
bulunmayan yeni bir ibadet cesidini ve seklini ihdas etmek, dinin ibadet
anlayisi ile celismektedir. Ancak sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve cografi
ortamlarin degismesine paralel olarak ibadetlerin uygulama bi¢iminde 6ze
iliskin olmayan bir takim degisiklikler olabilmektedir.

Hz. Peygamber'den sonra yasayan Miisliimanlar ibadetlerle ilgili olarak
yeni birtakim mesele ve olaylarla karsilasnuglardir. Islam bilginleri naslarin
lafiz ve manalarini esas alarak bunlar1 bir sekilde ¢6ziime kavusturmuslardir.
Bu alanda giiniimiizde de halledilmesi gereken bazi problemler ortaya ¢ik-
maktadir. Ornegin, vakitlerin tam olarak olusmadig1 kutuplara yakimn bélge-
lerde namaz vakitleri ve orug tutma siirelerinin neye gore belirlenecegi eski-
den oldugu gibi bugiin de 6nemli bir problemdir. Ramazan ayinin baglangict
ve bitigininin tespitinde Astronomi ilminin verilerine dayanip dayanila-
mayacagl glniimiizde ciddi tartigmalara yol agmaktadir. Benzer sekilde
namazlarmn birlestirilmesi, kadinlarin 6zel hallerinde orug tutmalar1 ve hacda
farz olan ziyaret tavafin1 yapmalari, kurban ibadetinde hayvan kesme yerine
fakirlere bedelinin verilmesi, sinai servetlerin ve ziynet esyalarinin zekatinin
nasil verilecegi, zekatin hakiki sahislarin disindakilere verilip verilemeyecegi
gibi meseleler son zamanlarda yogun olarak tartisiimaktadir. “Ibadet Hayat1”
linitesi i¢erisinde ana basliklar halinde bu meseleler incelenecektir.
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INTERNET @

Diyanet igleri Bagkanhgi Din igleri Yiksek Kurulu'nun ibadet ve diger
alanlardaki glincel dini meselelerle ilgili kararlari igin http://www.diyanet.gov.tr
adresine basvurabilirsiniz.

VAKTIN OLUSMADIGI YERLERDE NAMAZ

Vakit, namazla sorumlu olmanin sartlarindan birisidir. Vakit girdikten sonra
o vaktin namazini kilmak gerekmektedir. Dolayisiyla herhangi bir farz
namaz, vaktinden Once kilinamayacagi gibi vakti ¢iktiktan sonra kilmig
olmakla da eda edilmis sayilmaz. Kur’an-1 Kerim’de namazin belirli vakitler
icerisinde kilinmasi gerektigine isaret edilmektedir (Nisa 4/103.). Ayrica bu
vakitlerin baglangi¢ ve bitis zamanlarina hadislerde de deginilmektedir.
(Ornek olarak bk. Miislim, “Mesacid ve Mevakidu’s-salat”, 31; Buhari,
“Mevakidu’s-salat”, 30)

Namaz vakitleri giines ve diinyanin hareketlerine gore belirlenmektedir.
Bu belirlemede, diinyanin kendi ekseni etrafinda déonmesi ile olusan giinesin
dogmasi, batmasi, gblge uzunlugu, safagin belirmesi ve kaybolmasi, fecrin
dogmast gibi 6zel durumlar esas alinmaktadir. Ancak bu siireler sabit degil-
dir. Mevsimlere ve bolgelere gore degisebilmektedir. Uzun siire gece ve uzun
stire giindiiziin yasandig1 kutuplarla, gece ve gilindiiziin tam olarak gercekles-
medigi kutup bolgelerine yakin yerlere Miisliimanlarin gitmesi ve boylece
namaz vakitlerinde sorunlarla karsilasmasi konunun tartigilmasii gerek-
tirmigtir.

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in burada kisaca sabah ve aksam
namazlarmin vakitlerine deginmek yararli olacaktir. Sabah namazinin vakti
ikinci fecrin dogusundan giines dogana kadar gegen siiredir. Yats1 namazi ise,
safagi kaybolmasindan ikinci fecrin dogusuna kadar eda edilebilir. Ebu
Hanife’ye gore safak, giines battiktan sonra ufukta kizarti sonrasi olusan
beyazlik, fikih alimlerinin ¢oguna gore ise, giines battiktan sonra olusan
ufuktaki kizartidir.

Giinesin normalde bir giinii olusturan 24 saat icerisinde dogmadig1 veya
batmadig1 ya da cok kisa siireligine battigi bolgelerde namaz vakitleri neye
gore tespit edilecektir? Ayrica safagin ¢ok ge¢ kayboldugu yani giinesin
batmasi ile yatst namazinin vaktinin girmesi arasinda ii¢ saat ve daha fazla bir
siire bulunan bolgelerde yasayanlar, yatsi namazinin vaktini beklemekle ilave
bir sikinti ¢ekmis ve buna bagli olarak islerinde verim kaybi yasamis
olmazlar m1?

Bu konularla ilgili ayrintilari tartismak tizere 23-27 Haziran 1980
tarihlerinde vakit problemlerinin kismen yasandigi Briiksel’de 1. Avrupa
Islam Semineri diizenlenmistir. Orada alinan kararlarin bir kismi tartismaya
acik olsa da bu kararlar konuya iliskin 6nemli belirlemeler i¢ermektedir.
Ayrica Din Isleri Yiiksek Kurulu da konuyu bir biitiinliik i¢erisinde ele almig
ve kapsamli bir karar1 kamuoyu ile paylagsmistir.

Diinya iizerinde namaz vakitlerinin olusmadig1 bdlgeleri iki kisimda
incelemek miimkiindiir: Birincisi safakla fecir arasinda ¢ok kisa bir zaman
bulunan bdlgeler, ikincisi ise uzun siire sadece gece ve uzun siire sadece
giindiiz olan bdlgeler. Bunlart kisa ve uzun siireli bolgeler seklinde iki
kisimda ele alacagiz.
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Kisa Siireli Bolgeler

Ekvatordan kutuplara dogru gidildik¢e yaz aylarinda, giinesin batisi ile fecrin
dogusu arasindaki siire azalmakta, bununla ters orantili olarak safak ve fecrin
olusum siireleri uzamaktadir. Kutup bolgelerine yakin yerlerde ise giines
battiginda safak kirmizilig1 olugsmakta ancak safak sonrasi beyazlik meydana
gelmeden fecir dogmaktadir. 45-65" enlemler arasinda gerceklesen bu durum
sabah namazinin vaktinin olusmasina engel degildir. Ancak yats1 namazinin
vaktinin olusup olusmadig1 hususu tartigmalidir.

Bu konuda iki temel goriis bulunmaktadir:
1. Bubdlgede yasayanlardan yats1 namazinin sorumlulugu diiser.

2. Bu bolgede yasayanlar kendilerine en yakin bdlgenin namaz
vakitlerine uyarak namazlarini kilmalar1 gerekir.

Buralarda yasayan miikelleflerden namaz sorumlulugunun diisecegini
sOyleyenler, namaz vaktinin bulunmamasini, abdest azalarindan birisi
bulunmayan kisinin alacagi abdeste benzetmektedirler. Abdest azalarindan
birisi bulunmayan kisi a¢isindan abdestin farzi dortten lige distiigi gibi,
namaz vakitlerinin gergeklesmedigi bolgelerde yasayanlar agisindan da vakti
olusmayan namazlar diisiir. Bu goriiste olanlara gore vakit, namazla sorumlu
olmanin gergek sebebidir. Sebep yoksa sorumluluk da yoktur.

Diger goriiste olanlar, yani en yakin bolgeye gore namazlarin ayarlanip
kilinmas1 gerektigi goriisiinde olanlar ise vakti namazla sorumlu olmanin
sarti olarak kabul etmektedirler. Bu goriis taraftarlarina gore namazla
ylkiimli olmay1 gerektiren asil sebep “ilahi hitap”, yani Allah’in “namaz
kilin” emridir. Bu emir miikellef i¢in giinde (24 saat icerisinde) 5 vakit
namaz kilmay1 gerektirmektedir.

45-65" enlemleri arasinda yasayanlarin giindiiz namazlarini normal
vakitlerinde kilmalart gerekir. Ancak safak (yatsi vaktinin alameti) ve fecrin
(sabah vaktinin alameti) birbirine karistig1, yani safak tam olusmadan ya da
araya zaman girmeden fecrin dogdugu donemlerde yatsi namazinin
olusumunda sikintilar yasanabilmektedir. Benzer sikintilarin ramazan ayina
denk geldigi donmelerde teravih namazinin kilinmasinda da yasandigi
goriilmektedir.

Sikint1 nasil agilmalidir? Pratik ¢6ziim olarak su onerilmektedir: Giinesin
batis1 ile dogusu arasindaki siire gece kabul edilir. Bu siire iige boliiniir. ik
iicte birlik kismmn sonu yats: vaktinin baslangic1 sayilir. Bu sekilde takdir
yapildiktan sonra takdir edilen vakit heniiz gelmeden yats1 i¢in gercek vakit
olusursa buna itibar edilir. Gergek vakit daha sonra gerceklesirse bu durumda
yukaridaki formiil uygulanir, yani ilk {igte birlik zamanin sonu yatsi
namazinin baslangici olarak takdir edilerek namaz kilinir.

Yats1 namazinin vaktinin ¢ok gec gergeklestigi ve buna bagli olarak
calisanlarin sikintiya diistiikleri donemlerde 6nerilen ¢6ziimlerden birisi de,
yats1 namazinin aksam namazi ile birlestirilerek (cem edilerek) kilinmasidir.
Islam fikih bilginlerinden bazilar1 yolculuk, yagmur, ¢amur, hastalik, korku
gibi durumlarda yasanan sikint1 ve zorluklar sebebiyle iki vaktin namazinin
birlestirilerek bir vakitte kilinmasini caiz gérmektedirler. Kutup bolgesine
yakin yerlerde yasayanlarin da yats1 namazimin vaktinin gec¢ gergeklestigi
donemlerde benzer sikintilar1 ¢ekmelerinden hareketle aksam ile yatsiy1 cem
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yapabilecekleri onerilmektedir. Bu durum o bolgelerde yasayanlarin namaz
sebebiyle ilave sikint1 gekmelerini engellemis olacaktir.

Yaz aylarinda Hatay ile Sinop illerimizde ayni tarihte glinesin batmasi ile yatsi
namazinin vaktinin girmesi arasindaki sire farki yaklasik 20 dakikaya kadar
ulagsmaktadir. Bu durum ekvatordan kuzeye gidildikge glnesin batisi ile yatsi
namazinin vaktinin girmesi arasindaki surenin artmakta oldugunu
gOstermektedir.

Uzun Siireli Bolgeler

66" enleminden itibaren sadece yats1 ve imsak vakitleri degil, diger namaz-
larin vakitleri de olusmamaktadir. Kutuplara yaklastik¢a giinesin batmadigi
ya da dogmadig1 giin sayis1 artmaktadir. Buralarda 24 saat iginde giines
dogup batmamakta, aksine uzun siire giindiiz veya gece yasanmaktadir. Uzun
gecelerin yasandig1 bolgelerde, giinlerce giindiiz namazlarimin vakti, uzun
giindiizlerin yasandig1 bodlgelerde de gece namazlarmin vakti olugsmamak-
tadir. Olusmayan bu namaz vakitlerinin takdir edilip edilemeyecegi, eger
edilecekse neye gore takdir edilecegi tartismalidir.

Bu konuda iki ana goriis bulunmaktadir:
1. Bu bdlgelerde yasayan insanlardan namaz sorumlulugu diiser.
2. Bubdlgelerde “takdir” yontemi uygulanir.

Birinci goriise gore, namazin sartlarindan olan vakit gerceklesmedigin-
den, bu bolgede yasayanlar namazla sorumlu olmazlar.

Bu problemin farkina varilmasindan itibaren konuyu tartigan Islam
dlimlerinin ¢ogu ve Brilksel’de gerceklesen seminere katilan ¢agdas
arastirmacilarin tamamina yakini “takdir” yontemini 6nermektedir. Takdir,
hakiki namaz vaktinin gergeklesmedigi ya da yatsi namazinin ¢ok geg
olustugu yerlerde namaz vaktinin giinesin dogusu ve batis1 disinda farkli
yontemlerle belirlenmesini ifade etmektedir.

Namaz vakitlerini takdir yontemi ile ¢dzen Islam alimleri, goriislerini Hz.
Peygamber’den gelen bir rivayetle desteklemektedirler. Deccal hadisi olarak
bilinen bu rivayette, “Deccal yeryiiziinde kirk giin kalacaktir. Bu kirk giiniin
bir giinii bir yil gibi, bir giinii bir ay gibi, bir giinii bir hafta gibi, diger
giinleri de normal giinleriniz gibi olacaktir.” denmektedir. Sahabe uzun
giinlerde bir glinliikk namazin yeterli olup olmadigini sormus, Hz. Peygamber
cevap olarak, “Hayir, bir giinliik namaz yeterli degildir. Namaz vakitleri
takdir edersiniz.” buyurmustur. (Miislim, “Kitabu’l-Fiten ve Esrati’s-Salat”,
20.) Islam bilginleri, baska bir olayla ilgili olarak sdylenen bu hadise
dayanarak, normal giinlerde ve bdlgelerdeki gibi yani 24 saatte 5 vakit namaz
olacak sekilde namazlari eda etmenin gerektigini ifade etmektedirler.

Din Isleri Yiiksek Kurulu 15.06.2006 tarihli toplantisinda, gecenin
olusmadig:1 donemlerde, giinesin batigindan 1 saat sonra yatst vaktinin, 2 saat
sonra imsakin baslamasinin uygun olacagina karar vermistir. Gecenin olusup
iic saatten fazla siirdiigii donemlerde vakit alametleri belirlenemediginde,
giinesin batig1 ve dogusu arasindaki siirenin ii¢te birlik kismi giinesin battig1
saate eklenerek yatsi vakti takdir edilir. Giinesin battig1 saate, ayni siirenin
ticte ikilik kismi eklenerek de imsak vakti takdir edilir. Glindiiz olugsmadig1
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icin takdir yontemine bagvuruldugu donemlerde de giin ortasina 4 dakika
eklenerek o6gle vakti belirlenir. Ogle ile aksamin ortasinda da ikindi
namazinin vakti takdir edilir.

Kutup bolgelerinde imsak vakti nasil tayin edilir?

Kutuplarda namaz konusunda ayrintili bilgi igin Hayrettin Karaman’in islam’in
Isiginda Gunidn Meseleleri 1 adli kitabinin “Namaz Vakitleri” boliuminu
okuyunuz.

RAMAZAN HIiLALININ GORULMESI

Kameri aylarin baglangicinda, hilalin goriilmesi meselesini ifade etmek icin
ru'vet-i hilal terimi kullanilmaktadir. Ayin bu sekilde (hilal seklinde)
goriilmesiyle, yeni kameri ayin bagladigi anlasiimaktadir. Ramazan orucuna
baslanilabilmesi i¢in ramazan hilalinin, bayram yapilabilmesi i¢in de sevval
hilalinin goriilmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber, “Hilali (ramazan
hilalini) gériince oruca baslayiniz ve hilali (sevval hildlini) gériince bayram
ediniz. Hava bulutlu olursa i¢cinde bulundugunuz ayr otuza tamamlaymiz”
buyurmustur (Buhari, “Savm”, 5, 11; Miislim, “Styam”, 3—4; 7-10).

Ramazan ve sevval aylarinin hiléllerinin goriilmesi, 6teden beri {izerinde
en yogun ve en uzun tartismalarin yapilmakta oldugu konulardan birisidir.
Fikih tarihi igerisinde konu degisik boyutlarda tartigilmistir. Giiniimiizde de
hilali tespitte bastaki gbéze mi yoksa astronominin verilerine mi itibar
edilecegi meselesi yogun bir sekilde tartisilmaktadir.

Hilalin Tespit Edilecegi Vakit

Kameri ayin ilk ve son {i¢ giinlerinde goriilen aya hildl, diger donemlerde
goriilene ise kamer denmektedir. Islam alimlerinin ¢ogunlugu hilalin giines
battiktan sonra goriilmesine itibar edilecegini sdylemislerdir. Aym ilk
giiniinde hilal ¢ok kisa siireligine ve oldukga ince bir tarzda goriildiigii igin,
giinesin batimindan sonra daha iyi goriilmiis olacaktir.

Ebu Hanife ve iImam Muhammed’e gore, zevil (6gle) vaktinden once
veya sonra goriilen hilal, aym baslamis olduguna isaret degildir. Bunlara
gore, giindiiz goriilen hilal, bir sonraki giine aittir. Bu sebeple ramazan
oncesinde giindiiz goriilen hildl sebebiyle o giin oruca baslanmaz. Ayni
sekilde ramazanin son giiniinde giindiiz goriilen hilal sebebiyle de o giin
bayram edilmez.

Ebu Yusuf’a gore ise zevalden once gorillen hilal onceki geceye ait
oldugu i¢in onunla ramazan ve bayram gergeklesmis olur. Dolayisiyla
ramazan aymin dncesinde goriilen bu hilal sebebiyle insanlar o andan itibaren
oruca baslarlar. Ayni1 sekilde ramazanin son giinii zevalden dnce goriilen hilal
sebebiyle insanlar oruglarmi agar ve bayram etmeye baglarlar. Ebu Yusuf
zevalden sonra goriilen hilélin hiikkmii konusunda diger fakihlerle ayni1 goriisii
paylasmakta ve bu hilélin ertesi giine ait oldugunu kabul etmektedir.

Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel kameri aylarin baslangicin
tespitte sadece gece goriilen hilale itibar edilecegini dile getirmektedirler.
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Hilali Tespit Sekli

Hilalin Arastirilmast

“Hilali goriince oruca baslaywmiz ve hilali goriince bayram ediniz.” hadisi
ramazan ayl ve Ramazan Bayrami Oncesinde hildlin arastirilmasina isaret
etmektedir. Bu sebeple Saban ve Ramazan aylarmin 29. giinleri aksaminda
giines battiktan sonra hilalin dogup dogmadig1 gézlemlenmektedir. Her iki
durumda da eger hava bulutlu ve bu yiizden hilal gériinmiiyorsa Saban ve
Ramazan aylar1 otuz giine tamamlanir.

Hilalin Goriildiigiine Sahitlik

Ramazan hilélini gorenlerin sahitligi ile de ramazan baslar veya ramazandan
¢ikilir. Hava kapali oldugunda hilali gordiigiinii soyleyen akil, balig ve adil
bir miislimanin sahitligi ile ramazan orucuna baslanir. Bunu duyanlarin da
oruca baslamalar1 gerekir. Havanin kapali olmadig1 giinlerde bir iki kisinin
degil ¢ok sayida kisinin buna taniklik etmesi gereklidir. Ramazan digindaki
aylarin baslangicini tespitte en az iki kisinin sahitligi gerekli goriilmiistiir. Bir
kisinin sahitligi ile oruca baslayanlar, ramazanin otuzuncu giiniinde sevval
hilalini gérmeseler de ertesi giin bayram ederler.

Hilalin Dogus Yeri ve Zamaninin Degismesi

Diinyanin yuvarlak olusundan dolay1 bir yerde goriilen hilal bagka bir yerde
goriilmeyebilir. Buna ihtilifu’l-metdli yani ayin dogus yer ve vakitlerinin
degismesi denir. Bu degisim dikkate alinarak bir yerde oruca baslanirken
baska bir yerde hildl goriilmedigi i¢in oruca baglanmayacak mi? Yoksa
hilalin goriildiigii yer dikkate alinarak herkes orug tutacak mi?

Kabul goren agirhikli goriise gore, ihtildfu’l-metali dikkate alinmaz. Bu
sebeple ramazan hildli bir yerde goriilmiisse, diger yerlerde yasayanlar bu
gormeyi dikkate alarak orug¢ tutmalidir. Clinkii farkli cografyalarda yasiyor
olsalar da dinin emirleri ile sorumlu olma hususunda biitiin miisliimanlar ayn1
hiikme tabidir.

Safiiler namaza kiyas yaparak konuya farkli bir agidan yaklagmaktadir.
Onlara gore giines hareketlerindeki farklilik namaz vakitlerinin farkliligina
sebep olmaktadir. Tipki bunun gibi ayin birbirine uzak bodlgelerde farkli
zamanlarda dogmus olmasi da oruglarin farkli giinlerde baglamasina gerekge
olabilir.

[letisim imkanlarinin smirli oldugu devirlerde hilalin farkli zaman ve
mekanlarda goriilmesi ve ona gore oruca baglanilmasi tabii bir durumdur.
Ancak gilinlimiizde bir yerde goriilmiis olan hilali genis kitlelere ulastirma
biiyiik oranda kolaylasmistir. Bu kolayliga ragmen miisliimanlar, tarihte ve
giinlimiizde bu ihtilafi ¢dzebilmis degillerdir. Tarih misliimanlarin ayni anda
oruca bagladiklarina tanik olmamustir, dersek herhalde abartmis olmayiz.
Ihtilafu’l-metali konusunda goriis aciklayan her iki grup da ayni nasslar1 (ayet
ve hadisleri) kullanmig olmalarina ragmen, metinleri kendi goriislerini
destekleyecek sekilde yorumlamadan geri durmamustir.
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Astronominin Imkanlariyla Hilali Onceden Tespit

Klasik fikih kitaplarinda yildizlarin hareketlerinden sonug¢ ¢ikarmaya
calisanlarin (miineccim) veya vakitleri tespitle ugrasanlarin (muvakkit)
sozlerine dayanarak orug tutulup tutulamayacagi ¢okga tartisilmis, lizerinde
tam bir goriis birligi olusmamistir. Cogunluga goére bu miineccim ve
muvakkitlerin tespitleri orucun baslangic ve sonunu tespitte baglayici
degildir. Dolayisiyla dikkate alinmaz. Bu bilginlere gore tespit bizzat gozle
yapilmalidir. Ancak giiniimiizde &zellikle, resmi dini kurumlar, astronomi
biliminin verilerinin kameri aylarin baslangi¢ ve bitisini tespitte belirleyici
oldugunu diistinmektedir. Her iki goriis taraftarlart da akli ve nakli delillerle
kanaatlerini temellendirmeye ¢aligmistir.

Hilali Gozle Gormeyi Savunanlar

Bunlarin ana delili su hadis-i seriftir: “Biz iimmi bir toplumuz, hesap ve
okuma yazma bilmeyiz. Ay soyle soyledir” buyurarak Hz Peygamber eliyle
29 ve 30 isaretleri yapmuistir (Buhari, “Savm”,11; Mislim, “Siyam”, 15).
Dolayistyla istenen, ayin gozle goriilerek tespit edilmesidir.

Yine bunlara goére Hz. Peygamber, o donemde miineccim ve
muvakkitlerin tespitlerini dikkate almamistir. Bunun yerine insanlarin hilali
gozetleyerek oruca baslamasini istemistir. Ayrica havanin bulutlu olmasi
halinde igerisinde bulunduklart ay1 otuz giine tamamlamalarini bildirmistir.
Sahabe ve tabiindan miineccim ve muvakkitlerin tespitlerine birkag isim
disinda itibar edenin olmamast da bu grubun delillerindendir.

Hilalin gozle goriilmesi gerektigini sdyleyenler bir takim akli delillerle de
goriislerini desteklemeye ¢alismislardir. Onlara gore her miisliiman ayni
teknik imkanlara sahip degildir. insanlar kendilerini asan seylerle sorumlu
tutulamazlar. Oysa goézle gorme ve arastirma herkesin kendi cabasiyla
kolaylikla uygulayabilecegi bir yontemdir. islam’in evrenselligi, herkese
hitap etmesi ve ilave bir ¢caba olmadan herkesin bu tiir durumlara kolaylikla
ulagmasinin miimkiin olmasi ile dogrudan baglantilidir.

Astronomi llminden Yararlanilacagint Savunanlar

Bu goriis sahiplerine gore, oruca baslamada 6nemli olan hildlin dogdugunu
tespit edebilmektir. “Hildli goriince oru¢ tutun” ifadesi, gérmenin nasil
gerceklestigini  degil, gorme fiilinin kesin sekilde ortaya ¢ikmasini
gerektirmektedir. Yine bu hadis, o dénemde uygulanmakta olan ydntemi
bildirmektedir. Dolayistyla bunu degismez ve tartisilmaz bir yontem olarak
anlamak uygun degildir.

Hz. Peygamber’in “Biz iimmi bir toplumuz...” seklindeki hadisi, o
donemin ozelligiyle ilgili bir tespittir. O donemin bilgisinin bu tiir ince
hesaplar1 yapmaya elverigli olmadigina isaret eden bu hadis, bu isin
temelinde “hesap” oldugu seklinde anlasilmalidir. Ayrica bu hadis-i serifte
bildirilmek istenen, aym bizzat gozle goriilmesinin ibadet olmasi degil,
bilimsel metotlarla kesin bilgiye sahip olamayacak toplumlarin ellerinde
bulunan en ige yarar metodu kullanmalarini tegviktir.

Astronomi ilmi sayesinde artik bugiin ay ve giinesin hareketlerini saglikli
ve kesin sekilde tespit miimkiin hale gelmistir. Ote yandan astronomik
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verilerde aymn ¢iplak gozle goriilmesi esas alindigma gore, bu verileri
kullanmanin ana maksadi gerceklestirmede digerine gore daha uygun oldugu
sonucuna varilabilir.

Her yil ramazan aymin ve bayraminin arefesinde yasanan kargasa,
miislimanlarin imajina zarar vermektedir. Bu durum, manevi atmosfere
insanlarin zihinlerinde siiphelerle girmesine neden olmaktadir. Fikih
kitaplarinda “oruca hakim karariyla baglama” ilkesi genisce tartisilmakta ve
baglayici bir karar olarak kabul edilmektedir. Hilalin, bilimsel metotlarla
arastirilmast ve buna goére biitiin diinya miisliimanlarinin ayni anda oruca
baslanmasi ortak duygu ve tavir alisa zemin hazirlayacaktir.

Hilalin tespiti teknolojik imkanlarla olsa bile, gozle gorilebilecek donemi esas
alinarak astonominin verileriyle tespit edilmektedir.

IKi NAMAZI BiR VAKITTE KILMAK

Islam’mn ilk donemlerinden giiniimiize ibadet alanindaki tartismali konular-
dan birisi de iki vaktin namazini bir vakitte birlikte kilmaktir. Fikih termi-
nolojsinde buna namazlarin cem'i (birlestirilmesi) denir. Cem iki sekilde
gerceklesmektedir:

1. Ogle ve ikindi namazlarmi bu iki namazdan birisinin vaktinde
kilmak,
2. Aksam ve yatsi namazlarindan birisini digerinin vaktinde kilmak.

Ikindi namazin1 &gle namazi vaktinde veya yats1 namazini aksam namazi
vaktinde kilmaya cem-i takdim denir. Ogle namazini ikindi, aksam namazini
da yats1 namazi vaktinde kilmaya ise cem-i tehir ad1 verilmektedir. Cem
bazen 6glen namazimi geciktirip son vaktinde kilma ve hemen arkasindan
vakti girmis bulunan ikindi namazimi eda etme Ornegindeki gibi sadece
goriiniiste olabilir. Buna sekli (siiri) cem denmektedir. Fikih kitaplarinda cem
ifadesi ile kastedilen hakiki cemdir. Hakiki cem, 06gle ve ikindi na-
mazlarindan birini digerinin vaktinde kilmak veya aksam ile yatsi namaz-
larindan birisini digerinin vaktinde kilmaktir.

Cem konusunda tartigmanin ana noktalarindan birisi ibadetlerdeki “eda”
kavrami etrafinda sekillenmektedir. Bilindigi gibi eda ibadetin siiresi
igerisinde kurallarina uygun olarak yerine getirilmesini ifade etmektedir.
Cem bu edanin gerceklesmesi icin bir engel olur mu? ikinci bir tartisma da
farz olan namaz vakitlerinin bes olmasi1 hususundadir. Cem ile bu bes vakit
gerceklesmis olacak midir? Bir vakitte kilinan iki namaz ayri ayri vakit mi
yoksa tek vakit mi sayilacaktir?

Cem yapmanin caiz olup olmadigi konusunda iki temel yaklasim
bulunmaktadir. Birincisi hacda Arafat ve Miizdelife’nin disinda cemi kabul
etmeyen Hanefilerin, digeri de ayrintida farkliliklar olmakla beraber birgok
sebeple cem yapilacagini sOyleyen diger fakihlerin goriisiidiir. Her iki goriis
sahipleri de delillerle ictihatlariin dogrulugunu ispat etmeye ¢aligmaktadir.

Fakihlerin bu konulardaki goriislerini, hangi durumlarda ve hangi

sebeplerle cem yapilabilecegi yani cem etme sebepleri basligi altinda ele
alacagiz.

36



Cem Etme Sebepleri

Hac

Hac ibadetini yerine getirenlerin Arafat’ta 6gle ile ikindiyi cem-i takdim,
Miizdelife’de aksam ile yatsiy1 cem-i tehir seklinde kilmalari gerektigi
hususunda Islam alimleri goriis birligi icerisindedirler. Haccin gorevlerini
belirlenen zaman igerisinde yerine getirebilmek i¢in bu durumlar zorunludur.
Hanefi mezhebine gore sadece Arafat ve Miizdelife’de cem yapilabilir.
Ayrica Ebu Hanife Arafat’ta cemin cemaatle yapilmasiin sart oldugunu
savunmaktadir. Hanefilere gore bunlarin disinda gerekgesi ne olursa olsun
her namaz kendi vakti igerisinde kilimalidir.

Yolculuk

Hanefilere gore haccin disginda namazlarin cem edilmesi caiz degildir.
Dolayisiyla yolculukta namazlar cem edilemez. Diger {i¢ mezhebe gore
yolculuk, namazlarin cem edilmesi i¢in bir sebep sayilir. Yolculuktan maksat,
seferilik hiikiimlerinin gegerli olacagi bir mesafeye seyahat etmektir.
Malikiler, yolculukta namazlarin cem edilebilmesinin yolculugun yorucu
olmasina bagl oldugunu diisiinmektedirler. Safiilere ve diger bazi fikih
alimlerine gore kisinin isi acele veya yorucu olsun olmasm seferilik
hiikiimlerinin  gegerli oldugu her tiirli yolculuk cem igin gerekce
olabilmektedir. Yolculukta cem sartlar1 gergeklestiginde, yolcu takdim veya
tehir cemlerinden diledigini tercih edebilir.

Yagmur

Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri, yagmur sebebiyle namazlarin cem
edilebilecegi goriisiindedirler. Ancak bu tiir cemin hangi namazlar icin
gegerli olacagi ve yapilis bicimi hakkinda goriis ayriliklari bulunmaktadir.
Malikiler sadece aksam ile yatsi namazinin cem-i takdim seklinde aksam
vaktinde, Safiiler 6gle ve ikindi namazimin takdimle 6gle namazi vaktinde,
Hanbeliler ise sadece aksam ve yatsi namazinin takdim veya tehir seklinde
cem edilebilecegini kabul etmislerdir. Ancak bu mezheplere gdre bu tiir
cemlerin camide cemaatle kilinan namazlarda gecerlidir.

Hastalik

Malikiler hastanin bir sonraki namaz vaktine kadar durumunun
kotiileseceginden veya bayilmasindan endise etmesi durumunda namazini
cem edebilecegini kabul etmiglerdir. Onlara gore bayginlik ve bas donmesi,
normalde riikll ve secdeleri eksiksiz yapmay1 engelleyecek bir durumdur. Bu
sebeple hastalik cem icin gerek¢e olmaktadir. Hanbelilere gore, hastaliklar
cem sebebidir. Bunlar, hastaligin smirlarint olduk¢a genis tutmuslar ve
emzikli kadmni, 6ziir sahibi olanlari, istihaze kani goren kadini, her namaz
vakti i¢in abdest almaktan aciz olanlar1 hasta hiikkmiinde saymislardir. Safiiler
ise hastalik sebebiyle cem yapmayi1 caiz gérmeyerek bu konuda digerlerinden
ayrilmaktadir.
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Namazlar1 Cem Etmeyi Caiz Gorenlerin Delilleri

Arafat ve Miizdelife’de namazlari cem etmenin gerekgeleri hac ibadeti
disindaki cemler i¢in de hakli bir gerekgedir.

Hac disinda da Hz. Peygamber’in cem ettigine isaret eden rivayetler
bulunmaktadir (Bu goriis sahiplerinin delil getirdigi hadislerden bir
kismi i¢in bk. Mislim, “Salati’l-Miisafirin”, 51; EbG Davad,
“Salatii’s-Sefer”, 5; Tizmizi, “Salat”, 24.).

Namazlar1 Cem Etmeyi Caiz Gormeyenlerin Delilleri

Cem yapmayla ilgili rivayetler uygulama ile ilgilidir. Yani bu konuda
sozIi rivayet yoktur. Raviler Hz. Peygamber’in cem yaptigini dile
getirmektedir. Hz. Peygamber’in “cem yapiiz” seklinde soziiniin
bulunmamasi, iki namazi bir arada kilmanin caiz olmadigina isaret
etmektedir.

Vakit namazla sorumlu olmanin sartidir. Vakti girmeden namaz
kilmaya eda denemeyecegi gibi, vaktinden sonra kilmaya da eda degil
kaza denmektedir.

Hz. Peygamber’in bir defanin disinda cem etmedigini bildiren
rivayetler vardir.

Cemle ilgili rivayetlerde bulunan sahabeden Ibn Abbas, Hz.
Peygamber’in vefat ettiginde heniiz 13 yasindaydi. Diger sahabilere
aykiri rivayetlerini ihtiyatla karsilamak gerekir.

Hz. Omer 6ziirsiiz olarak cem etmeyi biiyiik giinahlardan saymustir.
Namazlarin  yolculuk, hastahk ve korku gibi durumlarla cem
edilebilecegini rivayet eden Ibn Omer, haniminin vefatina yakin agir

hasta iken yaptig1 yolculuktakinin diginda namazlari cem etmemistir.

Savasta bile namazin nasil kilinacagini bildiren ayet olmasina ragmen,
cemi igaret eden ayet bulunmamaktadir.

Namazlarin cem edilmesine cevaz verenler, makul bir gerek¢e olmadan

bunun keyfi olarak uygulanmasina ve adet haline getirilmesine karsi ¢ik-
maktadir. Cemin sadece zorunlu sebeplerle yapilmasi ve bunun insanlardan
bir sikintiy1 ve zorlugu gidermesi beklenmektedir. Ote yandan cem belirli
kurallara uyularak yapilmalidir. Bu kurallardan bazilar1 sunlardir:

Namazlar1 cem etmeye niyet edilmelidir.

Takdim ceminde 6nce vakti girmis olan namaz, daha sonra siinnetleri
kilmadan digeri kilinmalidir.

Sabah namazi hicbir namazla cem edilemez. Cem sadece 6gle ile
ikindi ve aksam ile yats1 namazlari arasinda olabilir.

Tehir ceminde once vaktinde kilinamayan, ardindan siinnet namaz
kilinmadan vakti girmis olan namaz kilinmalidir. Safiilere gore dnce
vakti giren namaz kilinirsa digeri eda degil kaza olur.
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e Cem edilecek namazlar i¢in bir ezan, iki kamet getirilmelidir.
e iki namaz arasinda uzun fasila verilmemelidir.

15-18 Mayis 2002 tarihinde Istanbul’da gergeklestirilen Giincel Dini
Meseleler Istisare Toplantisi’nin sonug bildirisinin 37. maddesi, namaz
vakitleri ve namazlarin birlestirilmesi konusunu ele almaktadir. O maddede
sOyle denilmektedir:

“Namazin giinde 5 vakit olusu Kur’an, Slinnet ve miisliimanlarin
ittifakiyla sabittir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bazi
uygulamalar1 sefer halinde 6gle ile ikindinin ve aksam ile yatsinin
hem takdim hem de tehir bi¢ciminde (birinin digerinin vaktinde) cem
edilerek bir arada kilinabilecegini gostermektedir. Hz. Peygamber’in
mukim iken de bazen cem yaptigina dair rivayetler ve sahabe
yorumlar1 bir biitiin halinde degerlendirildiginde bunun sebepsiz
olmadigi, aligkanlik haline getirilmemek kaydiyla dinen gegerli bir
mazerete dayandig1 anlasiimaktadir.”

Sabah namazi neden cem edilmez?

KADINLARIN OZEL HALLERINDE ORUC
TUTMASI

Kadinlarin 6zel hallerinde orug tutup tutamayacaklari hususu son zamanlarda
iilkemizde tartigma konusu yapilmaktadir. Fikih tarihi igerisinde kadinlarin
bu durumlarinda orug tutabileceklerine dair bir tartigma yoktur. Hemen
hemen giincel fikhi tartismasi yapilan her konu hakkinda klasik dénemden
birbirinden farkli goriisler ve bunlarin savunucular: bulunurken, kadinlarin bu
hallerinde orug¢ tutabileceklerine dair bir ictihada ve bunu savunan bir
miictehide rastlamak imkansiz gibidir. Buna ragmen giiniimiizde bazi
yazarlar  birtakim gerekgelerle bu  sekilde oru¢ tutulabilecegini
savunmaktadir.

Kadinlarin Ozel Hallerinde Orug Tutabilecegi Goriisii

Bu goriisii savununlar su gerekgeleri ileri siirmektedir: Orug Islam’n temel
ibadetlerinden birisidir. Farz olusu ayetle (Bakara, 2/183) sabittir. Dolayisiyla
kadmlar1 6zel hallerinde bundan uzak tutmak ayetle celismektedir. Ote
yandan ayetin “Hasta olaniniz, sayisinca baska giinlerde orucunu tutar”
mealindeki kismi erkek-kadin her miikellefi icerisine almaktadir. Eger adet
kan1 goren kadin kendisini hasta ve rahatsiz hissederse orucunu tutmayabilir
ve sonradan tutamadigi giinler sayisinca kaza orucu tutar. Bu se¢im onun
sagligina ve kendi kararina bagldir. Dolayisiyla tutmazsa giinahkar olur ya
da tutamaz seklinde bir takdir hakki kimseye verilmemistir.

Kadinlarin 6zel giinlerinde orug tutabilecegini sdyleyenlerin bir bagka
dayanak noktasi da orucun sonradan kaza edilmesidir. Buna gére orucun adet
kan1 goren kadindan diismemis olmasi aslinda onlarin orug tutabileceginin
gostergesidir. Ciinkii 6nce bu donemdeki kadinin orug tutmasini yasaklayip,
daha sonra da tutamadigi bu oruglarin kazasini yaptirmanin bir anlami
olamaz.
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Kadinlarin bu halleri sebebiyle oruglarmi kazaya birakmalari, kaza
oruglarinda birikmelere yol agmakta ve bu durum kiilfete doniismektedir.
Ramazanin manevi ikliminde diger insanlarla birlikte orug¢ tutmanin
huzurundan uzak zamanlarda tek basina orug¢ tutmak kadina zor gelebilir ve
bu durum sadece sorumluluktan kurtulma seklindeki oruca doniigebilir.

Bir diger delilleri de orucun Arapcasi olan “styam” kelimesiyle ilgilidir.
Stydm kendini tutma, engel olma anlamina gelmektedir. Oruglunun kendisini
yeme, icme ve cinsel iliskiden engellemesi iradesine baglidir. Kadinin adet
kanamasini engellemesi ise iradesine bagli degildir. Oyle ise kadina, elinde
olmayan bir seyden dolayt oru¢ tutamazsin demek siydmin kelime
anlamindaki “imsék”a aykiri olur.

Yine bu goriis sahipleri islam’in kolaylik ilkesini de hayizli kadmin orug
tutabilirligine delil olarak getiriler.

Bu goriisii savunanlar “kadinlar bu donemlerinde mutlaka orug
tutmalidir” demiyorlar. Onlara gore kadinlar isterse Hz. Peygamber
zamaninda kendilerine tanman bu kolayligi kullanabilirler ve oruglarini
kazaya birakabilirler. Ama kadinlar bu hallerinde oru¢ tutmay1 tercih
ederlerse bu konuda dini agidan bir sakinca s6z konusu degildir.

Kadinlarin Ozel Hallerinde Oruc Tutamayacag Goriisii

Kadmlarin 6zel hallerinde orug¢ tutamayacaklari goriisii fikih kitaplarinda
ittifakla kabul géren hususlardan birisidir. Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
mezheplerinde kadinlarin 6zel hallerinde oru¢ tutmalarinin haram oldugu
goriisii benimsenmistir. Orug tutulamayacagi hususunda ittifak eden Islam
alimleri, bunun gerekcesinde farkli deliller sunmuslardir. Hanefilerin de
icerisinde bulundugu bazi alimler, orucu namaza benzetmisler ve her ikisinde
de hiikmi kirlilikten temizlenmenin sart oldugunu belirtmislerdir. Yani
cliniipliik bir hitkkmi kirliliktir ve namaza engeldir. Ayni sekilde Aadet
kanamasi da bir hitkm{ kirliliktir ve oruca manidir.

Ancak buradaki kiyaslama orucun bozulmasi konusunda uygulanma-
maktadir. Bu sebeple ciiniip olarak sabahlayanin ya da ramazan giinii uyuyup
ihtilam olanin orucu bozulmadig: halde, giiniin herhangi bir aninda adet veya
lohusalik kanamasi olan kadinlarin orucglari bozulmus olur. Ciinkii insanlar
cliniipliik haline kendi se¢imleriyle son verebilirken, normal sartlarda adet
kanamasini kendi istekleriyle sonlandirma imkanma sahip degillerdir. Dola-
yistyla bu iki farkli durumun birbirine kiyas edilmesi usul teknigi agisindan
kabul edilebilir bir durum degildir.

Baz1 fikih alimleri, hilkmi kirliligin oruca engel olmadigini, ancak adetli
olma durumunun bu genel ilkeden istisna edildigini dile getirmektedir. Bu
durum hadis sebebiyle yapilmis olan bir istisnadir. Nitekim Hz. Aise’den
nakledilen bir hadiste sdyle denmektedir: “Biz hayizli iken namaz kilmaz ve
orug tutmazdik, yalnizca oruglart kaza etmekle emrolunurduk.” (Buhari,
“Hayz”, 20). Yine bir kadin sahabinin Hz. Peygamber’e gelerek, “kendisinin
siddetli ve uzun siiren bir hayiz gordiiglinii, bu halinin uzun siire kendisini
namaz kilmaktan ve orug¢ tutmaktan alikoydugunu belirterek, bu konuda ne
diyecegini ve ne yapmasi gerektigini sormustur...” (EbG David, “Tahare”,
109). Bu tiir bir rivayetin varlig1 bile sahabe kadinlarmin adet kanamasini
ibadete engel bir durum olarak bildiklerini gostermektedir.
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Kadinlarin bu 6zel hallerinin olusturdugu fizyolojik rahatsizligin orug
tutmamalar1 i¢in bir ruhsat olusturdugunu sdylemenin rasyonel dayanagi
olamaz. Biitin kadinlarin ayni rahatsizliklari hissettiklerini séylemek
imkansizdir. Fikhi hiikiimlerin muhtemel gerekgelere dayandirilmasi hukuk
mantig1 agisindan ¢ok uygun bir yontem degildir.

Bir kisim yazarlarca kadinlarin &zel hallerinde orug tutabilecekleri
giindeme getirilince, dogal olarak karsi deliller de olusmustur. Ozellikle
kadinlarin bu déneminin “hasta” kapsamina alinmasi, nassda olmayan1 nassa
sOyletmek olarak anlagilmistir. Hastanin oruglarimi kazaya birakabilmesi,
biiyiik oranda hastanin orug sebebiyle ilave bir sikintiyr ¢ekiyor olmasindan
kaynaklanmaktadir. Adet kanamasi déneminde orug tutamamasimnin sikinti ile
degil, hitkm{ kirlilik ile baglantis1 bulunmaktadir.

Ozir kanamasi olan kadinlarin (mistehaze) bu durumu orug tutmamalarina
bir gerekge degildir. Adet kanamasi olan kadin hasta kapsaminda
degerlendirilebiliyorsa mistehazenin 6ncelikle hasta sayillmasi gerekirdi. Hz.
Peygamber’in hadisinden hareketle higbir fakih bunlarin oru¢ tutmayabile-
cegini sdylememistir.

KADINLARIN OZEL HALLERINDE TAVAF
YAPMALARI

Islam’in temel ibadetlerinden bir tanesi de sartlarmi tastyan her miisliimanin
omriinde bir kez hacca gitmesidir. Diger ibadetlerde oldugu gibi haccin da
kendine 6zgii bir takim kurallar1 vardir. Haccin gegerliligi, bu kurallara
uygun olarak tamamlanmasina baglidir. Haccin riikkiinleri denen bu temel
kurallar; Hanefilere gore zilhicce aymin 9. yani arefe giinii zeval vaktinden
sonra Arafat’ta vakfe yapmak ve bayram sabahindan itibaren hayatin
herhangi bir giiniinde Kabe’yi tavaf etmekten ibarettir. Bu tavafa ziyaret
tavafi denir.

Diger tavaf tiirleri olan kudiim tavafi ve veda tavafi siinnet veya vacip
olarak fikhi deger tasimakta ve haccin gecerliliginin 6n sartlarindan kabul
edilmemektedir. “Kadmlarin tavafi” ifademizle kastettigimiz kadmlarin
ziyaret tavafindaki durumudur. Kadnlarin farz olan hacci yerine getirirken
yasamakta olduklar1 6zel hallerinin Kébe’yi tavafa etkisi fikih tarihinde
tartigtlmigtir. Glinlimiizde de ayni konu yeni boyutlar ile tartisilmaktadir.
Cogunlukla dmiirlerinde bir kez hac yapma imkanina sahip olan kadinlarin,
Ozel halleri sebebiyle tavaf yapamamalart Onemli sikintilara sebep
olmaktadir.

Fikih tarihinde kadinlarin 6zel giinlerinde zaruret olmasa da tavaf
yapabilecegini ifade eden az sayida fikih alimi ve giiniimiizde onlarla ayni
goriisii paylasan birka¢ bilim insani vardir. (Bilgi i¢in bk. Dalgin, 2007)
Cogunluk kadmlarin bu halde iken tavaf yapamayacagi kanaatindedir.
Kadmlarin bu 6zel hallerinde tavaf yapamayacagimi sodyleyenler, tavafta
hiikmi kirlerden temizlenmenin fikhi hiikkmiiniin vacip veya farz oldugunu
kabul noktasinda birbirlerinden ayrilmaktadir.

Tartigma, biiylik oranda tavaf esnasinda abdestli olmanin fikhi
hiitkmiinden kaynaklanmaktadir. Tavaf yaparken abdestli olmanin; miistehap,
stinnet, vacip ve farz oldugu seklinde dort farkli goriis vardir. Miistehap ve
siinnet oldugunu séyleyen ¢ok az sayida alim vardir. Hanefiler'de agirlikli
goriis tavafta abdestli bulunmanin vacip, ¢ogunluk ise farz oldugunu
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benimsemislerdir. Bu temel yaklasim, kadinlarin 6zel hallerinin tavafa engel
olup olmadiginin da belirleyicisi olmustur.

Hiikmi Kirlilikten Temizlenmenin Vacip Oldugu Goriisii

Hanefllerin mezhep goriisiine gore tavaf sirasinda hem boy abdestini
gerektiren hiikmi kirlilikten temizlenmek hem de abdestli olmak vaciptir.
Dolayisiyla tavafin abdestli olarak ve adet kanamasi ve ciiniipliikten
temizlenmis bir sekilde gergeklesmesi gerekir. Hanefiler bunun farz degil,
vacip oldugunu soylerken bazi gerekcelerden yola ¢ikmislardir. Bunlardan
birkag1 sunlardir:

1. Tavafi emreden ayette sOyle denmektedir: “Sonra... o Eski Ev’i
(Kabe’yi) tavaf etsinler” (Hac, 22/29). Bu ayette gegen “favaf
etsinler” ifadesi mutlaktir. Tavafin gegerliliginin 6n sart1 olabilecek
herhangi bir belirleme bulunmamaktadir. Dolayisiyla sadece bu
ayetten hareketle tavafta abdestli olmanin farz oldugunu sdylemek
miimkiin degildir.

2. Tavafi namaza benzeten Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “ Dikkat
edin, tavaf namazdwr. Ancak tavaf sirasinda konugsmak serbesttir. Kim
tavaf yaparken konusursa, hayir soylesin” (Tirmizi, “Hac”, 112). Bu
aslinda sadece bir benzetmeden ibaret olup gergekte namaz ile hicbir
baglantis1 yoktur.

3. Hz. Aise hac esnasinda adet gormesi {izerine hacci
tamamlayamayacagi endisesiyle aglamis ve bunun {izerine Hz
Peygamber soyle buyurmustu: “Bu hal Allah’in kadinlar igin yazmuis
oldugu bir kaderdir. Merak etme, sen diger hacilarin yaptigi biitiin hac
fiillerini (mendsikii’l-hac) yerine getir, ancak temizleninceye kadar
tavaf yapma.” (Buhari, “Hayz”, 1,7; “Hac”, 71; Miislim, “Hac”, 119,
120.)

Bu ve bir onceki hadis haber-i vahid niteligindedir. Hanefilere gore
haber-i vahidlerle ayetin hiikmiine ilavede bulunmak miimkiin degildir.
Dolayistyla ayetin “Kabe'yi tavaf edin hiikmiine”, 8had haberle “Bu tavafi
temiz bir halde yapin” seklinde bir ilavede bulunmak Hanefilerin usiil

anlayisina uygun degildir.

Hanefiler yukaridaki ayetin mutlak olusuna gore hiikiim vermisler ve
tavaf esnasinda temizligin farz olmadigini ifade etmislerdir. Yani onlara gore,
tavafin gegerli olmasi i¢in gerekli olan sey, Kabe’nin etrafinda belirli sayida
donmektir. Bu yapildiginda “Beyt’i tavaf edin” emri yerine getirilmis
olacaktir. Hanefiler adet kanamasi devam ederken tavaf yapilmayacagini
ifade eden rivayetlerden ise temizligin tavaf i¢in gerekli oldugu sonucunu
cikarmiglardir. Ancak onlara gore bu husus ayetle zikredilmeyip haber-i
vahidlerle belirtildiginden tavaf i¢in hiitkmi temizlik farz degil, vaciptir.

Hanefilerin bu tiir bir ayirima gitmelerinin pratik degeri vardir. Bu du
sudur: Kadinlar 6zel hallerinde tavaf yapma durumunda kalirlarsa, farz1 terk
etmediklerinden haclari tamam olur. Ancak vacibi terk etmekten dolay1
biiyiikk bas hayvan kurban (deve veya sigir) etmeleri gerekir. Ancak
temizlendikten sonra ziyaret tavafin1 yapma imkéani bulan kadmlarin kurban
kesmeleri gerekmez.
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Hanefilere gore farz vacip ayiriminin gerekgesi nedir?

Hiikmi Kirlilikten Temizlenmenin Farz Oldugu Gériisii

Kadinlarin 6zel giinlerinde tavaf yapamayacagini sdyleyenlerden bir
kismi, tavaf icin hitkmi kirlilikten temizlenmenin farz oldugunu diisiin-
mektedir. Goriiglerini ispat etmek ig¢in bazi hadisleri delil olarak sun-
maktadirlar. Bu hadisler sunlardir:

1. Hz. Peygamber’in Hz. Aise ve Esma binti Humeys’a hitaben sdylemis
oldugu: “Kabe'yi tavaf disinda, hacilarin yaptigi biitiin amelleri
yapabilirsin” hadisi.

2. “Hz. Peygamber’in Mekke’ye geldiginde, 6nce abdest alip, sonra tavaf
yaptigi”’na dair hadis (Buhari, “Hac”, 78).

3. “Kdbe'yi tavaf bir namazdir, ancak Allah burada konusmay: helal
kilmistir, tavaf esnasinda konusacak olan hayw konugsun.” hadisi.

Bu hadislere dayanarak tavafin gegerli olabilmesi i¢in gerek gusiil
abdestinin gerekse namaz i¢in alinan abdestin farz oldugunu sdylemislerdir.
Bu hadisler onlara goére, bu konudaki hiilkmiin farz olduguna delalet
etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in, “Tavaf namazdir.” ve Hz. Aise’ye
hitaben “Tavaf disinda biitiin amelleri yapabilirsin” demesi, adet goren
kadinin tavaf yapamayacagina delildir. Namaz ic¢in hikkmi kirlilikten
temizlenmek farzdir. Tavaf da namaz gibi goriildiigiinden onun igin de hitkmi
kirlilikten temiz olmanin farz olmasi gerekir.

Hz. Peygamber’in tavaftan once abdest aldigini ifade eden hadis ise;
tavafi emreden ayetin kapaliligina bir aciklik getirmekte ve “abdestli iken
tavaf edin” geklinde bir anlam ifade etmektedir. Buna gore tavaf esnasinda
hiikm{ kirlilikten temiz bulunmak farzdir.

Maliki, Safil ve bazt Hanbell mezhebi alimlerinden olusan bir guruba
gore, tavaf esnasinda hiikkmi kirlerden temizlenmenin farz olmasi, cliniip ya
da adet kanamasi geciren kadinlarin tavaflarinin gegersiz olmasini gerektirir.
Bunlar gusiil aldiktan sonra tavaflarini yenilemelidirler. Tavaf esnasinda
abdest almay1 farz goren bu alimler hiikkmi kirlilikten temiz bulunmay1
oncelikle gerekli bulmaktadir.

Cagdas fetvalarda iinlii islam alimleri Ibn Teymiyye ve Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye’nin goriislerine yer yer atifta bulunulmaktadir. ibn Teymiyye’ye
gore tavaf sirasinda abdestli olma sarti yoktur. Abdestli olmak miistehaptir.
Kabe’ye saygi i¢in ciliniip veya hayizli iken tavafta bulunmamak esastir.
Zaruret ve acizlik s6z konusu oldugunda bu hallerde iken tavaf yapilabilir.
Hayizli 6mriinde bir defa farz olan tavafi yapmak iizere uzun yolculuga
katlanmaktadir. Tavaf yapmadan donmesi kadimn igin biiyiik sikintilara sebep
olacaktir. Dolayisiyla namaz kilamiyor, dyle ise namaza benzeyen tavafi da
yapamaz demek, dogru degildir. Ciinkii hayizli iken namaza olan ihtiyaci ile
farz olan hacdaki tavafa olan ihtiyaci birbirine esit degildir.

Hayizh kadimin tavafi hususunda Ibnii’l-Kayyim benzetmeli bir
acitklamada bulunmaktadir. Tavafta hilkkmi kirlerden temizlik, namazda
ortinmeye benzer. Her ikisinde de zaruret halinde sartin bulunmamasi
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ibadetin gecerliligine engel degildir. Imkin bulundugunda bu sartlara
uyulmasi gerekir. Imkan bulunmadiginda ise bu sart terk edilir.

Cogunlugun goriisiine gore; 6zel giinlerinde kadinlar tavaf hari¢ haccin
diger riikiinlerini yerine getirebilirler. Buna mukabil farz, vacip ve nafile
tavaflarin1 ise yerine getiremeyeceklerdir. Kadinlar 6zel hallerinde ziyaret
tavafini yapamadiklarinda bir siire daha Mekke’de kalip hilkmen temiz
olduklarinda bu tavafi yerine getirmelidirler. Eger bekleme imkanlari yoksa
hiitkmen temiz olduklari bir zamanda Mekke’ye tekrar gelerek tavaflarini
yapmalidirlar. Bekleme ve tekrar gelme imkanlar1 olmayan kadmlarin zaruret
ilkesi ve bunun miimkiin olabilecegini séyleyenlerin goriislerine uyarak bu
halde iken tavaflarin1 yapmalar1 Onerilebilir. Ancak, tavafini bu haldeyken
yapan kadin, Hanefi mezhebine gore; bir vacibi ihlal ettiginden dolay: biiyiik
bas hayvan kurban etmelidir.

KURBAN KESME YERINE BEDELI
VERILEBILIR Mi?

Kurban biitiin diinya miislimanlarinin farkli cografyalarda, ayni ortak amagla
icra ettikleri bir ibadettir. Diger bazi ibadetler gibi ortak bir zaman diliminde
yerine getirilmektedir. Bu sebeple gegmiste ve giiniimiizde biitiin
miislimanlar bu ibadete 6zel bir 6nem vermisler ve adeta bunu miisliiman
olmanin ayrilmaz bir pargast haline getirmislerdir. Bu tarihi realiteye ragmen
ferdi ve sosyal hayatta olusan degisiklikler gerekce gosterilerek kurbanin
kesilmesi yerine ihtiyag sahiplerine degerinin verilmesi son zamanlarda
tartisma konusu yapilmaktadir.

Gergekte kurban ¢ok yonlii bir ibadettir. Bunlarden bazilart sunlardir:
e Insanin hak ve sorumluluklarini ilgilendiren boyutu,
e Hayvanlan ilgilendiren yond,
e  Toplumsal yardimlagsma ve dayanismay1 gerceklestirmedeki islevi,
e  Ekonomiye katkilari,

e Farkli gelir diizeyine sahip insanlar arasinda kardeslik ve dayanisma
duygusunu gelistirme 6zelligi,

e Sosyal dengeyi saglamadaki olumlu katkist.

Kurban1 kesme veya bedelini verme islemlerinden hangisi yukaridaki
kurban kazanimlar1 gergeklestirmektedir. Konuyu bu merkezde tartismaya
calisacagiz.

Kurban Kesme Yerine Bedelinin Verilmesi Goriisii

Kurban yerine bedelinin verilmesini 6nerenler, bu Onerilerini yazili olarak
sunmak yerine goriislerini basin yaym organlar araciligiyla kamuoyu ile
paylagmaktalar. Bu goriisiin  klasik fikih gelenegi iginde bir destegi
bulunmamaktadir. Bu ylizden bu fikri giindeme getirenler bunu daha akli
gerekgelerle ve sozlii anlatimlarla gerekgelendirmeye caligirlar.
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Bu goriis sahipleri bu konuda kurban etlerinin fakirlere dagitilma yoniinii,
yani fakirlere yardim boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Onlara gore
kurbanin amaci fakirlere yardim ise, bu durumda fakirin neye ihtiyaci varsa
onun verilmesi daha uygun olacaktir. Bayrama hazirlik yapmasi, bayramda
daha mutlu olmasi igin et yerine para vermek daha mantiklidir. Kisaca bu
goriisii savunanlar kurbanin sadaka boyutunu 6ne ¢ikarmaktadir.

Bir diger gerekgeleri de kurbanin uygulanma bigiminin biitiin diinyada
Miisliimanlarin imajin1 olumsuz yonde etkilemekte oldugu diisiincesidir.
Buna oOmnek olarak kurban sezonlarinda hayvanlara yapilan olumsuz
muameleleri gosterirler ve kurban kesmek yerine bedelinin verilmesinin
bunun i¢in 6nemli bir ¢dziim olacagni ileri siirerler.

Kurban Kesme Yerine Bedelinin Verilemeyecegi Goriisii

Bu goriis sahipleri sunu sdylernler: Hz. Peygamber doneminde ve fikih
literatiirinde kurban bayraminda kesilen kurbanlar ic¢in udhiye veya bu
kokten tiiretilen kelimeler kullanilmaktadir. Udhiye kusluk vaktinde kesilen
hayvani veya kesme eylemini ifade i¢in kullanilmistir. Kelime daha sonra
anlam genislemesiyle bayram giinlerinde kesilen hayvan i¢in kullanilmaya
baslamistir. Dolayisiyla vakitle baglantili bir ibadet olan kurbani, vakit
icerisinde kesmeyip bedelini sadaka olarak vermek ya da canli olarak
bagislamakla miikellef tizerinden sorumluluk diismez.

Bu goriisii  savunanlar, sadaka ile kurbanin fikhi hiikiimlerini
karsilastirmaktadirlar. Sadaka vermek genel itibariyle nafile (tatavvu) bir
davranistir. Kurbanin hiikmii ise fikih alimlerince vacip veya miiekked siinnet
olarak degerlendirilmistir. Vacip veya siinnetin nafileye tstiinliigii tartisma
gotiirmez bir gercektir. Bu sebeple kurban kesme siiresinde kurbanini
kesemeyenlerin sorumluluklari devam etmektedir.

Fikih kitaplarmin igerigi belirli bir sistematik icerisinde siralanmaktadir.
Bu siralanig fikhi hiikiimleri anlamada insanlara yardimci olmaktadir. Fikih
kitaplarinda zebdih denen ve hayvan kesme usiillerini anlatan bir bolim
vardir. Bu boliimden sonra genelde kurban boéliimii yer almaktadir. Boylece
hayvan kesmede genelden 6zele gegilmektedir. Konunun bu bigimde ele
alinis1 bile kurbanin ancak hayvanlar1 kesmek suretiyle gerceklesen bir ibadet
oldugunu gostermektedir.

Kan akitmak kurbaninin riiknii olarak kabul edilmektedir Ciinkii kurban
kesmenin Oncelikli amact et elde etmek, onu ikram etmek veya ihtiyag
sahiplerine et dagitmak degildir. Bunlar sonug¢lardir. Temel hedef Allah’in
emrine itaatin bir gostergesi olarak belirli niteliklere sahip olan hayvani
kesmektir. Ihtiyag sahiplerine yardim, senenin her amini kusatabilecek bir
sosyal yardimlagma bi¢imi iken, kurban sadece belirli zaman dilimi i¢erisinde
yerine getirilebilecek bir kulluk gorevidir.

Kurban kesmek ibadet oldugu i¢in diger ibadetlerdeki gibi, bunda da
seklini belirleme ve bunu uygulamaya doniistiirme yetkisi ve gorevi Allah’a
ve O’nun elgisine aittir. Islam’da ameli konularda, 6zellikle ibadet hususunda
emredilen sey, fiili olarak aynen icra edilir. Hz. Peygamber’in hem sozlii
olarak uyarida bulunmasi hem de uygulamali olarak bu ibadetin nasil icra
edilecegini gostermesi bagka alternatiflere agik kap1 birakmamaktadir.
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Hz. Peygamber hicretin ikinci yilindan dmriiniin sonuna kadar siirekli
kurban kesmistir. Sadece bu gergek bile kurbanin baglayiciligini géstermede
yeterli bir delildir. Hz. Peygamber’in miislimanlarin kurban kesmekle
sorumlu olundugunu belirttigi ve kendisinin de kesintisiz uyguladigi kurban
kesmenin baglayiciligi hususunda ittifak vardir. Ayni baglayiciligin kurban
etlerinin fakirlere ve ihtiyag¢ sahiplerine dagitilmasi hususunda bulunmadigi
bilinmektedir.

Islam’da fakirlerin godzetilmesine yonelik zekdt ve sadaka senenin
herhangi bir aninda icra edilebilmekte, fitir sadakasi ramazan ayimnda ifa
edilmekte, ihtiya¢ sahibi akrabanin nafakasi siirekli verilmektedir. Kurban
bunlarin disinda, hem bizzat kesenin kendisinin hem de akraba, arkadas,
komsu ve fakirin, kisaca herkesin yararlanabilecegi bir ibadettir. Kurban
ibadetinin icra edilisi degil sonuglar fakirleri ilgilendirmektedir. Amag¢ emre
itaat, sonug fakirlere yardimdir. Dolayisiyla, sadece sosyal dayanisma ve mali
yardima indirgenebilecek bir ibadet olmayan ve igerisinde bir takim
hikmetleri barmndiran kurban yerine baska bir ibadetin ikame edilmesi,
mesela kurbanin parasinin dagitilmasi, fakirlere gida yardimi yapilmasi,
namaz kilinip, oru¢ tutulmasi caiz goériilmez.

Hz. Peygamber, bayram namazindan once kurban kesenlerin yeniden
baska hayvanlari kurban etmelerini istemistir. (Buhari, “Edahi”, 4, 12) Eger
kurbandan maksat, ihtiyac¢ sahiplerine et ikram etmek olsaydi, iadeye gerek
kalmadan mevcut etlerin dagitimi yeterli olurdu.

[badetlerin emredilme nedenlerinden birisi de insanlarin hayatin anlam ve
amacini kavramalarina yardimci olmak, onlarin manen donanimli olmalarina
katkida bulunmaktir. Kurbanla ihtiya¢ sahiplerine yardimda bulunmanin
insanlar tizerindeki psikolojik etkisi karsilastirilmadan sadakanin kurban igin
alternatif olacagini sdylemenin hakli gerekgesi olamaz. Bundan da oéte,
kurbanlik hayvanlarin temininden kesim sirasindaki ve sonrasindaki
islemlere kadar gegen siire igerisindeki eylemlerin kisiye kazandiracagi
psikolojik kazanimlarin sadakada aynen bulunabilecegini sdylemek miimkiin
degildir.

Kurbanin ekonomik hayata kazandirdigi canlilik sayesinde toplumun
kazandig1 katma deger, is alanlarina ve istihdama sagladigi katki, sadece
tilketim amagli ayni ve nakdi yardimla saglanabilir mi? Nakdi yardimin
ekonomik gelisime katkist kisa siireli ve siirlt iken, kurbanin katkisi uzun
vadeli ve siireklidir.

ZEKAT

Islam’da mali ibadetlerin basinda zekdt yer almaktadir. Zekdt, Kur’an’da pek
¢ok ayette namazla birlikte zikredilmektedir. Bu durum namaz ve zekatin
Islam ibadet sistemi icerisindeki &nemini gostermektedir. Namaz ruhun
kotiiliikklerden armmasini, zekat da malin temizlenmesini ifade etmektedir.
Kur’an namaz ve zekata temel ve belirleyici noktalarla deginmekte, detaylar1
Hz. Peygamber aciklamaktadir.

Zekat mali konularla alakalidir. Diger mali konulardaki degisim ve
kirilmalar zekata da yansimaktadir. Bu nedenle sosyal ve ekonomik alandaki
degisimlere paralel olarak zekat alaninda da yogun tartigmalar yasa-
nabilmektedir. Tartigmalarin badet konulan i¢inde en fazla zekat alaninda
gerceklestigini sdylemek yanlis olmaz. Unitenin bu son kisminda zekatla
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ilgili en fazla tartigmalarin yapildigi sinal servetlerin ve ziynet egyalarimnin
zekat1 ve hayir kurumlari ve camilere zekat verilmesi konularini ele alacagiz.
Giincel tartisma konularmdan olan “Menkul Kiymetlerin Zekat1” ise konu
biitiinliigii sebebiyle 8. Unite’de incelenecektir.

Sinai Servet ve Uretim Aracglarinin Zekati

Bir malin zekata tabi olmasimin iki temel gerekcesi bulunmaktadir. Birincisi
bu malin asli ihtiyaglarin disinda olmasidir. Asli ihtiyaclar, normal ve
ortalama bir hayat siirdiirebilmek i¢in gerekli ve donemin hayat standartlarina
uygun olan her tiirlii yeme, icme, barinma ve ulagim vasitalarini ifade etmek
icin kullanabilecegimiz bir terimdir. Ikincisi zekata tabi olacak malmn nami
yani artabilen ve gelir getiren mallardan olmasidir.

Asli ihtiyac1 saglayan araglar ve bunlarin mahiyeti degisime agiktir.
Bunun gibi gelir getiren mal kavrami da zaman ve mekana bagli olarak
degisebilmektedir. Ozellikle sanayi devrimi ile Batida sosyal ve teknolojik
hayatta hizli degisimler yasandi. Cok gecmeden bu degisim Islam diinyasina
da yansimaya basladi. Ozellikle iiretim amagl kullanilan ve gelir getiren
atolyeler ve bunlarin gelisimi ile fabrikalar ve buralarda kullanilan {iretim
makineleri yayginlasti. Bu makineleri, ¢ok fazla maddi degeri olmayan ve
zekat istisnalarindan sayilan “ticaretle ugrasanlarin mesleki aletleri”
kategorisinde saymak miimkiin olacak m? Bu tarz bir yaklasim maliyetleri
ve getirisi ¢ok yiiksek olan bu makineleri zekat dist kabul edilen asli
ihtiyaclar kategorisinde degerlendirmek anlamina gelecektir.

Mezheplerin olusum donemlerinde bu tiir bir durum olmadig: i¢in klasik
fikih kitaplarinda bu konulara iliskin ictihatlar yer almamaktadir. Konuyu
degisen ekonomik duruma paralel olarak degerlendiren giiniimiiz fikih
bilginleri, bu yeni mallarin zekata tdbi oldugu noktasinda goriis birligi
etmislerdir. Bu yaklagim zekatin temel mantigina da uygundur. Ciinkii zekata
konu olan mallarin temel 6zelligi hakikaten veya hiikmen artma ve ¢ogalma
(nema) niteligine sahip olmalaridir. Zekat miikellefiyetinin gerekcesi sayilan
nema vasfini bu illeti tagiyan her tiirlii mala genellemek miimkiindiir.

Sinai servet, yatirim ve liretim araglarinin zekata tabi olmasi noktasinda
goriis birligine sahip olan ¢agdas fikih bilginleri, bunlarin zekatinin oraninda
farkli goriislere sahiptirler. Bunlari sdyle siralayabiliriz:

e Bu iiretim araglarin1 bazi bilginler, zirai araziye, bunlarla elde edilen
geliri de toprak mahsullerine benzetmektedir. Dolayisiyla makineden
degil, makineyi kullanarak elde edilen gelirden zekat aliir. Zekat
oranlar1 ise briit gelirden % 5 veya giderler diisiildiikten sonra net
gelirden % 10 seklinde belirlenmistir. Uygulama kolayligimin da
etkisiyle bu goriis biiyiik oranda kabul gérmiistiir.

e Para ve ticaret mallarina kiyasla, sanayi gelirlerinden de % 2,5
oraninda zekat alinmalidir. Baz1 ¢agdas fikih bilginleri tarafindan
benimsenen bu goriisiin ayrintilarinda farkliliklar bulunmaktadir.
Bazilar1 smai makinelerin net gelirinin % 2,5, bazilar1 ise sanayi
sektoriinde donen sermaye + gelirin % 2,5 oraninda zekata tabi
oldugunu savunmaktadir. Genel olarak bu goriis sahipleri, iiretim
araclart ve bunlarin gelirini arazi ve arazi iriinlerine benzetmenin
yanlis olacagini dile getirmektedirler. Ciinkii toprak eskimezken,
tiretimde kullanilan makineler zamanla eskimekte ve teknolojinin
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gelismesiyle deger kaybetmektedir. Bir de bunlart yenileme
zorunlulugu, makinelerin kullanilamaz hale gelme durumu birlikte
dikkate alinarak % 2,5 oraninin daha uygun olacag ifade edilmektedir.

Aslinda sinai iiretim, araziden ¢ok ticarete benzemektedir. Oyle ise ticaret
mallarinda uygulanan % 2,5 oranmin burada da gegerli oldugunu séylemek
miimkiindiir. Zekat, mal {iizerindeki toplumsal hakkin verilmesi veya
alinmasidir. Yeni is alanlar1 agarak daha fazla insanin biitiin y1l boyunca gelir
elde etmesine katki saglamak en az zekat vermek kadar 6nemlidir. Bu
sebeple yeni istihdam alanlar1 olusturanlar1 yiiksek zekat oranlariyla
zayiflatmak ve onlarin diinya ile rekabetlerini azaltmak yerine, istihdami
artiric1 zekat oranlariyla onlar1 desteklemek daha yararli olacaktir. Bu sebeple
bu tiir gelirlerden % 2,5 oraninda zekat verilmesinin daha uygun olacagi
sOylenebilir.

Sinaf servetler neden ticari mallara benzetilmektedir?

Ziynet Esyalarinin Zekati

Ziynet esyalarinin zekati konusu ilk dénemlerden bu yana tartigilmaktadir.
Tartisma genelde altin ve giimiisten yapilmig olan siis esyalar iizerinde
yogunlagmaktadir. Ciinkii bu ikisinin disindaki ziynet esyalarinin zekata tabi
olmadig1 hususunda goriis birligi bulunmaktadir.

Altin ve gilimiis tarihte ve gilinlimiizde hem siis hem de degisim aract
olarak kullanilmaktadir. Bunlarin diginda bir de tasarruf ve yatirim araci
olarak insanlar bugiin 6zellikle altina bilyiik ragbet gostermektedirler. Fikih
alimleri, ziynet disinda altinin zekata tabi oldugu konusunda goriis birligi
icerisindedirler. Dolayisiyla ister miibadele araci olarak kullanilsin, ister
yatirim ve tasarruf i¢in biriktirilsin, zekat verme sartlarini tagiyan altin ve
glimiisiin zekat1 verilmelidir.

Ote yandan altin ve giimiis igin ziynet esyasi denildiginde, kadinlarin
kullanmakta oldugu esyalar kastedilmektedir. Hakkinda bilgi verdigimiz
hiikiimler bunlar i¢in gegerlidir. Erkeklerin altin ve glimiisten ziynet esyasi
kullanmalar1 fikhi agidan haram kabul edilmekle birlikte, sayet erkekler bu
tir ziynet esyast kullanirlarsa zekat nisabina ulastiginda 1/40 (% 2,5)
oraninda zekat vermeleri gerekir.

Yine altin ve giimiisten yapilmis olan ve evlerde kullanilan kaplar ve siis
esyalart da zekat nisabina ulastiklarinda 1/40 oraninda zekata tabi olurlar.
Aslinda bu tir esyanm evde kullannmi Islam Aalimlerince hos
karsilanmamakta, hatta bazilarinca kullanimi haram sayilmaktadir.

Ziynet amagli kullanilmakta olan altin ve giimiisiin zekati konusunda iki
goriis bulunmaktadir:

e  Ziynet esyalarindan zekat yoktur. Bu goriis Maliki, Safii ve Hanbeliler
tarafindan savunulmaktadir.

e Zekat verilmesi gereken miktara ulagmigsa zekati verilmelidir.
Hanefiler bu goriisii savunmaktadir.

Safiiler, ziynet esyasindan zekat verilmeyecegini genel ilke olarak
benimsemelerine ragmen, bu durum abartildiginda yani altinda asgari zekat

48



diizeyi olan 20 misgalin (yaklasik 85 gr) 10 katina ulastifinda zekati
verilmelidir.

Ziynet esyalarindan zekat verilmeyecegini sOyleyenler, bu esyalarin
artisinin ve getirisinin olmadigimi delil olarak sunmaktadirlar. Onlara gore
bunlar, ev esyast ve sahsi malzeme hiikmiindedir. Diger bir ifadeyle ticari
amaglarla kullanilmayan esyalara benzemektedir. Bu goriisii savunanlar, siis
esyalarinda zekat verilmesi gerektigine isaret eden rivayetleri sihhat
acisindan tenkit etmektedirler. Ayrica goriislerine sahabe soz ve
uygulamalarini delil olarak kullanmaktadirlar.

Hanefilere gore nisab miktarina ulagmis olan ziynet esyalarindan zekat
gereklidir. Clinkii bunlar parasal degeri olan basilmis para hilkkmiindedir. Bu
konuda su rivayetleri delil olarak kullanmislardir.

"Bir kadin yaninda kiziyla birlikte Allah Resulii’niin yanina geldi. Kizin
elinde altindan iki biiyiikk bilezik vardi. Hz. Peygamber kadmna, “Bu
bileziklerin zekdtini veriyor musun?” diye sordu. Kadin “Hayir.” deyince,
Allah Resulii “Allah’in kiyamet giinii sana bu iki bilezik yerine, atesten iki
bilezik takmast hosuna gider mi?" buyurdu (Ebt Davud, “Zekat”, 4; Tirmizi,
“Zekat”, 12).

Hz. Aise anlatiyor: Bir giin Hz. Peygamber yanima geldi, elimde
giimiisten yiiziikler buluyordu. Bana “Bunlar nedir Aige?” diye sordu. “Ya
Rasulellah senin i¢in siislenmek istedim.” deyince, “Bunlarin zekdtini veriyor
musun?” diye sordu. Hayir veya bu anlamda bir sey soyledim. Bunun {izerin
Hz. Peygamber, “Atese girmen igin bu sana yeter” buyurdu (Ebl David,
“Zekat”, 4).

Cagdas yazarlardan Kardavi Fikhu’z-Zekat (Beyrht 1981, I, 229) adlh
eserinde ¢ogunlugun goriisiiniin daha uygun oldugunu, dolayisiyla ziynet
esyalarindan zekat verilmeyecegini dile getirmistir. Goriislerini su pratik
sonuglara dayandirmaktadir:

e  Ziynet egyalar1 artmamaktadir.

e inci mercan vb. degerli madenlerden yapilmis olan ziynet esyalari
zekata tabi degildir.

e Altn ve giimiisiin zekatindan s6z eden nasslarda bunlarin para olma
niteligi 6n plana ¢ikarilmistir.

e Kadmlarin ziynet esyalarinin diginda paralar1 yoksa bunlarin zekatin
6demekte zorlanacaklardir.

Ziynet esyast seklinde kullanilan altin ve glimiisiin toplumsal hakkinin
verilmesi gerekir. Bu sebeple ziynet esyasindan zekat gerekir diyenlerin
gOriisii daha isabetli goziikmektedir.

Hayir Kurumlarma ve Camilere Zekéat

Zekatin kimlere verilecegi hususu Kur’an’da (Tevbe, 9/60) acikca dile
getirilmistir. Konuya deginen ayette sdyle denilmektedir:
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“Sadakalar (zekdtlar) Allah’ta bir farz olarak. ancak, yoksullara,
diiskiinlere, zekdt toplama memurlarina, kalpleri Islam’a isindirilacak

olanlara, kolelere, bor¢lulara, Allah yolunda ¢alisanlara ve yolculara aittir.
Allah ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”

Rivayete gore bir sahabi Hz. Peygamber’e gelerek, kendisine zekat
mallarindan verilmesini isterdi. Allah Resulii ona s6yle buyurdu: "Yiice Allah
sadakalar (zekatlar) hususunda ne Peygamberinin ne de bir baskasinin soz
soylemesine razi oldu. Kendisi dogrudan zekdtin sekiz sinifa verilecegine
hiikmetti. Sayet sen bunlardan isen, sana hakkini vereyim” (EbG Davad,
“Zekat”, 23).

Bu ayetten ve ona isaret eden hadisten yola ¢ikarak fikih alimleri,
fakirlere, miskinlere, zekat toplama memurlarina, miiellefe-i kuliiba, kolelere,
borclulara, Allah yolunda c¢alisanlara ve yolculara zekatin verilecegini
sOylemiglerdir. Bu tanimlara girenlerin kimler oldugu, hangi niteliklere sahip
olmas1 gerektigi gibi hususlarda alimler arasindan baz1 farkliliklar
olabilmektedir. Buna paralel olarak kimlere ve nerelere zekatin verilemeyece-
gi hususu ele alinmis ve tartisilmigtir. Tartigmalarin odaklastigi konulardan
birisi de hayir kurumlarina ve camilere ya da baska bir ifadeyle tiizel
kisiliklere zekatin verilip verilemeyecegi konusu olmustur.

Hanefilere gore zekat olarak verilen malin zekat alanin miilkiyetine
geemesi gereklidir. Bu nedenle genel ilke olarak zekat verilenin hakiki sahis
olmasi istenmektedir. Bunun sonucu olarak, zekéat parasi ile cami, okul, yol
ve koprii gibi toplumun ortak mali olan seyler yapilamaz. Yine ayni
gerekgeyle oliiniin kefenlenmesi, bor¢larinin 6denmesi zekat yerine gegmez.
Ciinkii oliimle birlikte sahsiyet sona erdiginden miilk edinmenin hukuki
dayanagi kendiliginden ortadan kalkmaktadir.

Muhammed Hamidullah ve Muhammed Ebu Zehra, kurumlara zekét
verilebilecegini dile getirmektedirler. Her ne kadar zekat gergek kisilere
veriliyor olsa da, kendisine getirilen zekatlar1 zekat sarf yerlerine ulagtirmay1
kendisine gorev alani olarak belirleyen kurumlara zekat verilebilecegi
seklindeki goriis, giinlimiizde yaygilik kazanmaktadir.

Ozet
Vaktin olusmadig: yerlerde namaz vakitlerinin takdiri

Kutuplara yaklastik¢a yatsi namazinin vakti, kutuplarda ise uzun siire gece
veya uzun siire giindiiziin yaganmasindan dolay1r namaz vakitlerinin timi
olugsmamaktadir. Bu durumlarda giinesin dogusu ve batist disinda namaz
vakitleri takdir edilip namazlar kilinmaktadir.

Ramazanin baslangicini tespitte hildli gormenin onemi

Orug ramazan ayindan tutulmaktadir. Diger kameri aylar gibi ramazan ay1 da
ayin hareketlerine bagli olarak tespit edilmektedir. Ramazan hilali goriiliince
oru¢ baslamig, sevval aymnin hilali goriilince de Ramazan Bayrami’na
girilmis olacaktir.

Iki namazi bir vakitte kilma konusundaki géoriisler

Henefilere gore hac sirasinda Arafat ve Miizdelife’de yapilan cemin disinda
namazlarin cem edilmesi caiz degildir. Hanefiler disindaki mezhepler,
ayrmtilarinda farkli goriisleri olsa da yolculuk, yagmur, hastalik gibi zorunlu
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hallerde iki vaktin namazinin bir arada kilmanin caiz oldugunu soy-
lemislerdir.

Kadinlarin ézel giinlerindeki orug ve tavaflar

Kadinlarin 6zel giinlerinde oru¢ tutmalarinin caiz olmadig: ittifakla kabul
edilmistir. Kadinlarin tavaflarini 6zel giinlerinin digindaki zamanlarda yap-
malar1 gerektigi Islam alimlerinin bilyiik gogunlugunun goriisiidiir. Hanefiler
kadinlarin hitkmi kirlilikten temizlenmis olarak tavaf yapmalarinin hiik-
miiniin vacip, diger ii¢ mezhep farz oldugunu dile getirmektedir.

Kurban kesme yerine bedelini verme

Kurban, Hz. Peygamber’den giliniimiize miisliimanlarin biiyiik 6nem ver-
dikleri ibadetlerden birisidir. Kurban kesme yerine bedelinin verilmesi kur-
ban yerine gegmez.

Zekdt konusunda bazi tartismall konular

Bu baglamda smnai servetlerin zekati, ziynet esyalarmin zekatt ve zekatin
kurumlara verilmesi konusu 6n plana ¢ikmaktadir. Sinai servetlerin % 2,5
oraninda zekata tabi olmasi goriisii agirlik kazanmistir. Kadinlarin ziynet
esyasindan zekat verilmesi gerektigi Hanefilerce savunulmaktadir. Diger
mezhepler bunlardan zekat verilmeyecegini sdylemektedir. Kurumlara
zekatin verilmeyecegini sdyleyen Hanefiler bunu zekatin hakiki sahislara
verilecegi ilkesine dayandirmislardir.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidaki seceneklerden hangisinde Safiilerin namazlari cem etmeyi caiz
gordiikleri durumlar dogru olarak siralanmigtir?

a. Arafat, Miizdelife, yolculuk, hastalik
b. Arafat, yolculuk, yagmur, hastalik
c. Arafat, Miizdelife, yolculuk, yagmur
d. Miizdelife, yolculuk, yagmur, hastalik
e. Arafat, Miizdelife, yagmur, hastalik
2. Asagidakilerden hangisi kurban kesme yerine bedelini vermenin kurban
sorumlulugunu diisirmeyecegini sdyleyenlerin delillerinden degildir?
a. Udhiye kelimesinin vakitle baglantili olmasi
b. Fikih kitaplari sistematiginde zebaihden sonra udhiyeye yer verilmesi

c. Kurbanm uygulama bi¢iminin Hz. Peygamber tarafindan belirlenmis
olmasi

d. Etin temel besinlerden olmasi ve insanlarin her dénemde kurban etine
ihtiya¢ duymast

e. Hz. Peygamber’in bayram namazindan once kurban kesenlerden ye-
niden kurban kesmesini istemesi
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3.

Asagidakilerden hangisi kadinlarin altin ve giimiisten yapilmig ziynet
esyalariin zekata tabi olmadigint savunanlarin gerekgelerinden biri de-

a. Asli ihtiyaclardan olmasi
b. Ev egyasi hilkkmiinde sayilmasi
c. Artisin olmamasi

d. Getirisinin olmamasi

e. Sahsi esya hilkkmiinde olmasi

4. Asagidakilerden hangisi Hanefilere gore kurumlara zekat verilemeyecegi-

nin bir gerekcesidir?

a. Kurumlarin iyi organize olamamasi

b. Kurumlarin zekat: sarf yerlerine ulastiramayacagi endisesi
¢. Kurumlarin zekat1 kendi ¢ikarlarma kullanabilme endisesi
d. Zekat1 her tarafa ulastirabilecek kurumlarin bulunmamasi

e. Kurumlarin gercek sahis sayilmamasi

5. Asagidakilerden hangisi sinai servetlerden zekat verilmesinin ana gerek-

¢elerinden biridir?
a. Sanayi inkilabiyla birlikte bu tiir gelirlerin artmasi

b. Smai servetlerin hakikaten veya hiikkmen artan mallar kapsaminda
degerlendirilmesi

c. Sanayilesmeyle birlikte zekata tabi mallarin gelirinde azalma olmasi
d. Sinai servetlerin zirai arazi ve oradan elde edilen tiriinlere benzemesi

e. Ayni makinelerle yillarca iiretim yapilmasi

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar

l.c Yamtiniz dogru degilse “Iki Namazi Bir Vakitte Kilmak”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.d Yanitiniz dogru degilse “Kurbant Bogazlama Yerine Bedeli
Verilebilir mi?” konusunu yeniden okuyunuz.

3.a Yanitiniz dogru degilse “Ziynet Esyalarinin Zekat1” konusunu
yeniden okuyunuz

4. e Yanitiniz dogru degilse “Hayir Kurumlari ve Camilere Zekat”
konusunu yeniden okuyunuz

5.b Yanitimz dogru degilse “Smai Servetler ve Uretim Araclar1”

konusunu yeniden okuyunuz
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Giinesin batist ve dogusu arasindaki siirenin 2/3’si giinesin batisina eklenerek
imsak vakiti takdir edilebilir.

Sira Sizde 2
Sabah namazinin vakti giinesin dogusu ile sona erdigi ve zeval (6gle) vaktine

kadar gegen siirede bagka bir namaz vakti olmadigindan sabah namazi bir
baska namazla cem edilmez. Ayni durum ikindi ve aksam i¢in de gecerlidir.

Sira Sizde 3

Hanefiler bir mesele Kur’an ve miitevatir siinnetle sabit ise hiikmiiniin farz,
ahad haberle sabitse vacip olabilecegini usiil kurali olarak kabul etmiglerdir.

Sira Sizde 4

Her ikisi de gelir getirmekte, olusan gelirden sonra zekata tdbi olmaktadir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Islam’da aile kurumuyla ilgili temel degerleri siralayabilecek,
Evlenme ve bosanmayla ilgili temel kavramlari tanimlayabilecek,

Gliniimiizde siklikla karsilagilan baglica aile sorunlarinin  temel
sebeplerini ifade edebilecek,

Bazi giincel aile problemlerinin fikhi hitkkmiinii agiklayabilecek,

Aileyle ilgili hiikiim ve uygulamalarin zamana ve sartlara bagli olarak
degismesiyle ilgili iddialar1 degerlendirebeleceksiniz,

Anahtar Kavramlar

Nikah/evlenme
Talak/bosama
Velayet

Iddet

Oneriler

Bu tiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Evlenme ve bosanmayla ilgili ayetlerin yorumunu ulagabildiginiz bir
tefsirden okuyunuz.

Ahmet Yaman’in Islam Aile Hukuku kitabin1 okuyunuz.

Metin igerisinde tanimlar1 verilmeyen kavramlar igin Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Dini Kavramlar S6zIigii’ne bagvurunuz.
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Aile Hayati

GIRIS

Aile, sosyal, dini ve hukuki yonleri bulunan bir kurumdur. Aile, insanin
dogdugu, biyiidiigl, ilk egitimini aldig1, kisiligini kazandigi ve hayata
adimini att1g1 en kiiciik ve ilk sosyal yapidir. Bu sosyal gercekligin tabii bir
sonucu olmak {izere biitiin dinler ve hukuk sistemleri, temel ilke ve degerler

bakimindan bazi farkliliklar gostermekle birlikte, aile kurumuyla ilgili dii-
zenlemelere 6nemli yer vermislerdir.

Toplumsal baris ile saglam aile yapist arasinda paralel iligki bulundugu
gibi, toplumsal sorunlarla aile sorunlari arasinda da paralellik s6z konusudur.
Bunlar, siirekli ve karsilikli etkilesim igerisindedir.

Gilinlimiizde aile kurumu, geleneksel degerlerinden koparilip sorgulanma-
ya, hatta gerekliligi tartisilmaya baslanmis, bireyin siyasi, ekonomik, hukuki
ve sahsi biitiin hiirriyetlerinin 6niinde adeta bir engel gibi degerlendirmelere
konu olmustur. Bireyselci bir yaklagimla aile fertlerinin hem kendi aralarinda
hem de toplumla olan duygusal, ahlaki, hukuki baglar koparilarak, iligkilerin
mekanik bir hal almasiyla sonuglanabilecek tartigmalar ve akimlar bas
gostermistir. Sehirlesme ve is hayati birgok ailenin fiilen par¢calanmasina, aile
bireylerinin  birbirlerinden bagimsizlasmalarma yol ac¢mig, bunlara
eklenebilecek daha baska sebeplerin de etkisiyle ¢ok yonlii aile sorunlari
ortaya ¢ikmistir.

Miisliiman birey ve toplum igin, aile hayatiyla ilgili giincel sorunlarin
¢ozliime kavusturulmast konusunda, Kur’an ve Siinnet’in tespit ettigi ilkeler
ve somut ¢oziimler ile bunlardan hareketle fikih bilginlerinin gelistirdigi
ictihad ve fetvalar son derece 6nemlidir. Iste bu iinitede, giiniimiiz aile
problemlerinden ‘geneli ilgilendirme’ Ol¢iitiine gore tespit edilmis bulunan
bazi hususlar, fikhi agidan degerlendirilecektir.

Aile hayatryla ilgili gilincel fikih problemlerinin degerlendirilmesine
gecmeden once, Islam’da aile anlayis1 ve ailenin oturdugu temel degerlere
kisaca temas etmek istiyoruz. Zira bu degerler, saglam aile yapisinin olmazsa
olmazlarini ortaya koydugu gibi, giincel aile problemlerinin kaynagmna da
isaret etmektedir.

TEMEL DEGERLER

Islam’in aile kurumuna yaklasimimi ve oturdugu zemini ifade eden birgok
deger ve ilkeden s6z etmek miimkiindiir. Burada, giiniimiizde aileye yiiklenen
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anlam ve buna bagh aile sorunlarinin ¢dziime kavusturulmasi noktasinda,
onemli olan bazi degerlere kisaca yer verilecektir.

Sevgiye Dayali Huzur ve Sefkat Yuvasi

Bir ayet-i kerimede soyle buyurulmaktadir: “Icinizden kendileriyle huzura
kavusacaginiz esler yaratip, araniza sevgi ve sefkat duygular: yerlestirmesi,
Allah’in  varligmin  belgelerindendir. Dogrusu bunda diisiiniip aklim
kullananlar icin alinacak dersler vardwr” (Ram 30/21).

Sevginin yeserdigi, karsilikli iliskilerin sefkat, anlayis ve bagislama
degerleri ekseninde gelistigi, bunlara bagli olarak huzur ikliminin teneffiis
edildigi bir yuva, bir insanin hayatta sahip olabilecegi en biiyiik
nimetlerdendir. En {ist seviyede beden ve ruh sagligina da ancak boyle bir
yuvada kavusulabilir. Nitekim egler, adeta tek bir beden halini almiggasina
birbirleriyle huzura kavusur, ¢ocuklar da bu huzur yuvasinda beden ve ruh
sagligy itibariyle dengeli ve uyumlu bir sekilde biiyiiyiip sahsiyet kazanir.
Tabiatiyla bu atmosferin, ¢ocuklarin aile i¢i ve sosyal ¢evreyle olan uyumuna
ve iligkilerine olumlu yansimalari olacaktir.

Bu biiylik nimetin siirekliliginin saglanabilmesi, eslerin birbirlerine
smirsiz sevgi beslemesine, olast kusur ve hatalarii gérmezden gelmesine,
iistlinii ortmesine ve bagislamasina baglidir. Boylesi bir huzur yuvasinin basit
sebeplerle veya keyfl bicimde sonlandirilmasi girisimi ya da talebi, hukuki
gegerliligi bir yana, Allah katinda hesabi zor verilir biiyiikk bir vebaldir.
Nitekim Allah Resalii (s.a.), sebepsiz yere, sirf zevki icin esini bosayan
erkeklerin ve sadece bu amagla boganmak isteyen kadinlarin bu hareketlerini
dogru bulmamustir (Ebu Davud, “Talak”, 3; ibn Mace, “Talak”, 1).

Ailenin, sevgi ve rahmet ortadan kalktigi i¢in huzur yuvast olmaktan
¢ikip, siirdiiriilmesinin agir bir kiilfet ve eziyete doniistiigii durumlar ise
evliligin sonlandirilmasinin mesru sebepleri olmaktadir.

Emanet ve Sorumluluk Bilinci

Aile, anne-baba ve cocuklardan olusan en kiigiikk sosyal topluluk olarak
tanimlanir. Ancak bu kiiciik tiniteyi degerli kilan, ailenin {izerine oturdugu
temelin de ifadesi olan, sevgiye dayali huzur ve sefkat yuvasi olmasidir.

Bu degerler iizerine oturan bir yuvada, herkes emanet duygusuna ve
sorumluluk bilincine sahiptir. Miisliiman bir ailede anne-baba, adeta {izerine
titrenen, hizmetlerinin eksiksiz goriilmesi igin ¢ocuklarin birbirleriyle yaris
icerisinde oldugu, Islami degerlerle celismedigi siirece istekleri karsilanan ve
itaatten ayrilinmayan bastact degerlerdir. Nitekim Yiice Allah, sadece
kendisine kullukta bulunulmas: talebiyle birlikte anne-babaya itaat edilmesini
de istemis, anne-babaya itaatsizligi, kendisine sirk kosulmasiyla birlikte
biiyiik giinahlardan saymustir. Yine Allah Teéla, kendisiyle birlikte anne-
babaya da tesekkiir edilmesini, dzellikle yaslilik giinlerinde incitici s6z ve
davranislardan uzak durulmasini ve onlara dua edilmesini emretmistir (Bk.
En’am 6/151; Tevbe 9/24; Isra 17/23; Lokman 31/14).

Islam’in degerler sisteminde yash ve hizmete muhtag anne-baba, kisiye
cenneti hak ettirecek biiylik bir firsat ve ilahi bir Lituf olarak goriiliir. Hz.
Peygamber’in (s.a.), “Anne-babasindan her ikisinin ya da birisinin yashiik
glinlerine erigip de, cenneti hak edemeyen kisiye yaziklar olsun!” seklindeki
buyrugu, bu hakikatin ag¢ik ifadesidir (Miislim, “Birr”, 9,10).
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Ailenin nesesi, hayat kaynagi ve iimidi olan ¢ocuklar, Allah’1n bir litfu ve
emanetidir. Her seyden Once cocugu bahseden, cinsiyetini belirleyen
Allah’tir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de belirtildigine goére Allah, kulluk
imtihaninin bir geregi olmak iizere diledigine kiz, diledigine erkek, diledigine
hem kiz hem erkek ¢ocuk verir; diledigini de bu nimetten mahrum birakir.
Biitlin bunlar Allah’in gii¢ ve takdirinde olan seylerdir (Stira 42/49-50).

Cocuklar, diinyada girilen sinavin en biiyilk konusudur. Denilebilir ki
insanoglu en bilyiik sinavi ailesi ve ¢ocuklariyla vermektedir. Anne-baba,
Allah’in bir liitfu ve emaneti olan yavruyu, Islam terbiyesiyle yetistirmek,
Yaradan’a, topluma ve tiim insanlifa karst sorumluluk bilinciyle donatmak
ve ona kisilik kazandirmakla sorumludur. Kur’an bu konuda, Lokman’in
(a.s.) cocuguna yaptigi tavsiyeleri 6rnek olarak sunmaktadir (Lokman 31/16-
17). Hz. Peygamber’in ifadesiyle “Bir babamin ¢ocuguna birakacagi en
biiyiik miras, iyi bir isimle giizel bir terbiyedir” (Tirmizi, “Bir”, 33).

Cocuklar gibi kadinlar da emanettir. Her seyden 6nce onlarla hayatin
birlestirilmesi, Allah’in izin verdigi nikdh sayesinde miimkiin olmustur.
Emanete kars1 sorumluluklarini yerine getirme konusunda kocalar, Allah’tan
korkmali, “Sizin en haywlniz ailesine karst en haywli olandwr. Ben de aileme
karst haywlyim” (Tirmizi, “Menakib”, 63; Ibn Mace, “Nikah”, 50)
seklindeki nebevi mesajin geregine bagl kalmalidir. Bu mesaj1 kendisine siar
edinen aile reislerinde, kas giiciine dayali davraniglara rastlanmaz.

Aile Mahremiyetinin Korunmasi

Kur’an evliligi, “agwr sorumluluklar yiikleyen bir ahid, sapasaglam bir
sozlesme” olarak nitelemektedir (Nisa 4/21). Bu agir sorumlulugun
gereklerinden birisi de, evlilik birligi iginde gegen giizel giinlerin hatirasini
kirletmeme, 6zelini 6miir boyu koruma sorumlulugudur.

Basta kari-koca olmak iizere biitlin aile bireyleri, ailenin
Ozelini/mahremiyetini korumakla yiikiimlidiirler. Bu, dini, ahlaki ve hukuki
bir sorumluluktur. Bilhassa kari-koca bu hususta ¢ok hassas olmak
zorundadir. Aralarinda meydana gelen her sey, her hal ve sartta korunmasi
dinen zorunlu olan sir mahiyetindedir. Giiniimiizde zaman zaman aile
mahremiyetinin, evlilik i¢cinde veya ayrilik sonrast tigiincii kisiler yaninda ya
da toplum huzurunda konusulabilmesi, ahlaki degerlerin ugradigi erezyonu
gostermesi bakimindan olduk¢a anlamlidir.

Kur'an-Kerim, aile sorunlarinin ¢6ziime kavusturulmasinda, eslerin
ailelerinden saygin, akil birer kisi belirlenmesini ve bunlarn hakemligine
miiracaat edilmesini 6nermektedir (Nisa 4/35). Boylece hem sorunun ¢oziime
kavusturulmasinda daha etkin bir mekanizma igletilmekte, hem de esler
arasinda yaganan tatsizliklarin, sir mahiyeti tagtyan 6zel durum ve bilgilerin,
aile arasinda kalmasi saglanarak sahsiyetlerinin toplum nezdinde yara
almasinin 6niine gecilmektedir.

Islami Deger ve Hiikiimlere Tam Baghlik

Miisliman aile, Allah ve Reslli’nlin istedigi gibi yasayan ailedir. Aile
bireylerinin tamami, her s6z ve davraniginin dini mesruiyet gergevesine
oturmasina 6zen gosterir. Herkes {izerine diisen gorevleri ibadet suuruyla
yerine getirir. Ciinkii iliklerine kadar hesap bilinciyle kusanmistir. Bu
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anlamda Islam ailesi, dinamik ve siirekli bir din egitiminin gerceklestigi bir
okuldur.

Anne-babanin arzu ve istekleri derhal yerine getirilir, incitilmemeye 6zen
gosterilir; fakat Islami degerler ve hiikiimlerle celisen taleplerine itaat
edilmez. Ciinkii  Allah’in  hosnutlugunu  kazanmak, anne-babanin
hosnutlugunu kazanmaktan 6nce gelir.

Bu 0lgiit, es ve ¢ocuklarmn talepleri de dahil olmak {izere biitiin insani
iligkilerde gegerlidir. “De ki: Babalariniz, ogullarimiz, kardesleriniz,
esleriniz, akrabalarmiz, kazanmp biriktirdiginiz mallariniz, kotii gitmesinden
korktugunuz ticaretiniz ve hosunuza giden evleriniz eger size Allah’tan,
Resiilii’'nden ve Allah yolunda cihattan daha sevimli ise, Allah’in buyrugu
gelene kadar bekleyin. Allah, buyruk tammaz bir toplulugu dogru yola
erdirmez” (Tevbe, 9/24).

Giliniimiiz aile sorunlarinin temel sebeplerini tespit yaninda ¢6ziim
girisimlerinin nereden baslamas1 gerektiginin de ifadesi olan temel
degerlerden bir kismina bu sekilde kisaca degindikten sonra, bazi giincel aile
sorunlariyla ilgili fikhi degerlendirmelere gegebeliriz.

NiKAHIN HUKUKI MAHIYETi VE
KURULUSUYLA ILGILI PROBLEMLER

Giliniimiiz aile sorunlarinin 6nemli bir kismi, daha evliligin kurulusu sirasinda
dini-hukuki gereklere bagl kalinmamasindan kaynaklanmaktadir. Aile, ¢evre
ve toplum bilgisinden saklanan, aile bireylerinin hak ve sorumluluklarinin
yasal giivenceye kavusturulmadigi, olast hak ihlalleri ve magduriyetlerin
giderilmesinin vicdanlara terk edildigi, es seciminin tiimiiyle taraflarin
inisiyatifine veya aile biiyiiklerinin tercih ve onayina birakildig: evliliklerle
siklikla karsilagilmaktadir. Tabiatiyla bu durum, evliligin ilerleyen
asamalarinda biiyiik sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu
cercevede evlenmenin dini-hukuki mahiyetiyle ilgili baz1 degerlendirmelerde
bulunulacaktir.

Hak ve Sorumluluklarin Giivenceye Baglanmasi

Gerek Kur’an ve Siinnet’te ele alinig;, gerekse fikih doktrini ve
edebiyatindaki yeri itibariyle evlilik, karakteristik ozellikleriyle ibadet
mabhiyetine de sahip tipik bir medeni s6zlesmedir.

Aile kurumu, tikel hiikiimlerinin genellikle akil tarafindan kavranilabilir
gerekgelere dayanmasi ve medeni bir islemin temel 6zelliklerini igermesi
yoniiyle siradan bir medeni sézlesme goriintiisii sergiler. Sekil sartlarina bagh
olmasi, toplum bilgisini gerektirmesi, diigiin yemegi (velime) verilmesi,
eglence tertip edilmesi gibi yonleriyle ise evlilik, diger medeni s6z-
lesmelerden farkli bir mahiyete sahiptir.

Islami agidan evliligi, tiim yonleriyle medeni bir sdzlesme gibi
degerlendirmek isabetli olmaz. Zira gerek Kur’dn’da gerekse Siinnet’te
evlenme ve nesil sahibi olma tesvik edilmis, evliligin, Peygamber'in hayat
tarzin1 ifade ettigi belirtilerek, buna aykiri davrananlar hos goriilmemistir.
Eslerin  Dbirbirlerinden yararlanmalarinin ~ Allah’in  izin ve onayiyla
gerceklestigi ifade edilmis, nikah akdinin mescitlerde gergeklestirilmesi ve
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bu vesileyle dini irsatta bulunulmasi istenmistir. Ayet ve hadislerde aile
bireylerinin goérev ve sorumluluklart dini bir icerikle duyurulmus, bu
hususlarda Miisliimanlar, sorumluluklarinin geregine siki baglilik noktasinda
uyarilmustir.

Biitiin bunlarin bir sonucu olmak iizere bazi fakihler evlenmenin, kisinin
kendisini ibadete vermek amaciyla bekar kalmayi tercih etmesinden daha
tistiin oldugunu belirtmislerdir. Medeni bir sézlesmenin gerekleri yaninda bu
tiir dzellikler de géz oniinde bulunduruldugunda evlilik, Allah’a yakinlagsma
demek olan ibadet mahiyetine de sahip medeni bir akid olarak ifade
edilebilir. Nitekim bunun bir yansimasi olmak iizere klasik fikih kitaplarmnin
bir kisminda nikah, ibadetlerle muamelelerin ortasinda ele alinmistir.

Nikahin, kendine o6zgii bu 0Ozelligi sebebiyle miisliman toplumlar,
evliligin medeni bir sézlesme olarak resmiyet kazanmasi sirasinda, dini
gereklilik olarak gordiikleri bazi hususlarin eksik kalmasi halinde, bunu
ayrica telafi yoluna gitmektedirler. Hatta resmi tescil isleminden bagimsiz
olarak, dini bir merasimin gerceklestirilmesini her haliikkarda zorunlu gorenler
de bulunmaktadir. Tabiatiyla bu durum, dini nikah-resmi nikdh gibi bir
ikilemin dogmasina sebep olmaktadir.

Hemen belirtilmelidir ki Islam’da evlilik, medeni bir sézlesme olmanin
Otesinde anlamlar da tasimakla birlikte, temel ozelligi karsilikli hak ve
sorumluluklar doguran bir akid olmasidir. Nikdhin kurulusuyla birlikte
taraflar, karsilikli bir takim haklara sahip olmakta, belli sorumluluklar
istlenmektedirler. Dolayisiyla evlilikle birlikte kazanilan ya da evlilik
siirecinde bag gosterebilecek gelismelere bagli olarak devreye girecek
haklarin, olasi ihlallere kars1 hukuk gilivencesine kavusturulmasi son derece
onemlidir. Bunun tiimilyle taraflarin hak ve sorumluluk bilincine yani
vicdanlarma terk edilmesi, maddi hukuk yaptirmimdan yoksun oldugundan,
magduriyetlerin giderilmesi i¢in her zaman yeterli olmayacaktir.

Aile bireylerinin haklarini hukuki giivenceye kavusturmayi amaglayan
tedbirlerden birisi, evlilige iki sahidin taniklik etmesidir. Sahit sarti, akde
aciklik kazandirma fonksiyonu yaninda, taraflarin hak ve sorumluluklarimin
hukuki giivenceye baglanmasi gibi son derece dnemli bir fonksiyona da
sahiptir. Zira ihtilaf halinde sahitler, yargi huzurunda ispat araci olacaktir.
Ancak gilinlimiiz toplum diizeninde, bir nikdhin hukuki varligindan s6z
edebilmek i¢in Oncelikle, resmi kurumlar nezdinde kayda gecirilmis olmast
gerekmektedir. Resmiyeti olmayan bir nikdhin hukuki varlig1 ispatlanama-
yacagindan, dava konusu edilmesi de miimkiin olmamaktadir.

Su halde evlilik kurumuyla ilgili hususlarin, gerektiginde yargi yoluyla
takibinin yapilabilmesi i¢in, yiiriirliikte bulunan hukuk sistemi bakimindan
gecerliliginin bulunmasi gerekir. Giiniimiiz sartlarinda bunun yolu, evliligin
tescil edilmesidir. Bundan dolayidir ki, ¢agdas donem fikih bilginlerinin
onemli bir kismi, sahih bir evlilik sézlesmesi i¢in zorunlu kabul edilen iki
sahit sartinin, giiniimiiz sartlarinda tescil olarak yorumlanmasi gerektigini
ifade etmektedir. Ciinkii ancak bu sayede taraflarin haklar1 hukuk
giivencesine kavusturulabilmektedir.

Bu ¢ergevede varlik kazanan bir nikah akdi, dini gecerlilige de kavusmus
olur mu, yoksa bunun i¢in ayrica bir islem gerekir mi?

Unsur ve sartlar itibariyle herhangi bir eksiklik bulunmayan bir nikéh
akdi, dinen de gegerli ve muteberdir. Buna ragmen resmi islemden ayr1
olarak dini bir merasim gerceklestirme ihtiyaci ¢ogu kere, ilk haliyle nikahin,
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din ve hukuk nazarinda gegerlilik kazanmamasindan degil, nikdhin manevi
bir atmosferde ve evliligin agir sorumluluklarmin hatirlatildigi bir ortamda
gerceklestirilmesini  amaglayan dini irsatlarin eksik kalmasindan kay-
naklanmaktadir. Tabiatiyla ideal olani, bu ikilemin ortadan kaldirilmasi, din
hiirriyetinin de bir geregi olmak lizere manevi bir atmosferde evliligin
hukuken de resmiyet kazanmasinin saglanmasidir.

Evliligin dini-hukuki mahiyeti cergevesinde dikkat edilmesi gereken
onemli bir husus da sudur: Kur’an’t Kerim’de evlenme, agir sorumluluklar
iceren bir sdzlesme olarak nitelendirilmektedir ve bdyle bir niteleme bagka
herhangi bir akid i¢in yapilmamistir. “Eger esiniz olan bir kadindan ayrilip
baska birisiyle evienmek isterseniz, onlardan birine mehir olarak yiginla
altin da vermis olsaniz, ondan en kiigiik bir sey dahi geri almaymn. Siz onu,
iftira ederek ve apagik giinah isleyerek mi geri alacaksiniz! Birbirinizle igli
dish olmus, tistelik onlar sizden ¢ok saglam bir séz de almisken, o mehri nasil
geri alirsimiz!” (Nisa 4/20-21).

Bu onemli vurgunun bir geregi olmak {lizere aileyi meydana getiren
bireylerin tamaminin haklar1 yaninda sorumluluklari da bulunmaktadir. Bu
husus, Islam ailesinin temel 6zelliklerindendir.

Boyle bir mahiyet arz eden evlilik kurumunun, basit diinyevi amaglara
alet edilmesi caiz degildir. Gergekte evlilik amaci giitmemekle birlikte sirf
diinyevi bir amaca ulasabilmek i¢in resmen evli goziikme; evlilik hayatini
stirdiirmekle birlikte bazi maddi imkanlara sahip olabilmek i¢in resmen
bosanma gibi uygulamalar, agir sorumluluk gerektiren ve ibadet mahiyeti de
tagiyan aile anlayisiyla bagdasmayan uygulamalardir. Bu tiir formalite
evlenme ve bosanmalar sonucu elde edilen maddi degerin dini agidan helal
oldugunu sdéylemek de miimkiin degildir.

Su halde nikah islemi resmiyet kazanmadig: stirece, nikdhtan dogan hak
ve sorumluluklarin maddi hukuk yaptirnmiyla desteklenmesi miimkiin
olmadigindan, magduriyetlerin yasanmasi kagiilmazdir. Dolayisiyla resmi
nikah gerceklesmeden, herhangi bir hukuki yaptirimi: bulunmayan gayr-1
resmi mahiyette ‘dini nikdh’ yapmak ve bununla yetinmek dogru degildir.

Akde Bagh Acikhk

Evlenme, iki kisinin karsilikli iradeleriyle hayatlarini birlestirmeleri yoniiyle
tamamen bireysel gibi algilanabilirse de, kurulusundan itibaren tim
yonleriyle toplumsal bir mahiyete sahiptir. Her seyden 6nce bir beraberligin
evlenme olarak deger kazanabilmesi i¢in, karsilikli hiir irade zorunludur ve
bu irade beyaninin agikligmin saglanmasi da gerekmektedir.

Aciklig1 saglamanin bir geregi olmak iizere, diger biitiin akidlerden farkli
olarak nikah akdiyle ilgili bi¢imsel bazi hususlar da séz konusudur.
Evlenmenin g¢evreye duyurulmasi, mesru ¢ergevede oyun ve eglence tertip
edilmesi, misafirlere ikramda bulunulmasi, nikdhin mescitlerde akdedilmesi,
akde en az iki kisinin taniklik etmesi gibi. Bunlardan asgari iki sahit biitiin
fikth mezheplerine, nikdhin duyurulmasi ise Maliki mezhebine gore ayni
zamanda nikah akdinin sihhat sart1 olarak gériilmektedir.

Siralanan sartlarin tamaminin, evlenme akdinin toplumun bilgisine sunulmasi
ve bdylece taraflarla ilgili olasi dedikodu ve ithamlarin 6niine gecilmesi
amacini guttiga agiktir. Nitekim evliligi, zina gibi dince mesru kabul edilmeyen
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iliskilerden ayiran temel husus, akde bagh acikhktir. Zinanin temel karakteri
gizli olmasi, evliligin temel karakteri ise, toplumun bilgisi dahilinde yasanan
mesru bir iligki olmasidir.

Evliligin acikligimi saglamak tizere cesitli usullere basvurulabilir. Bunlar
arasinda eglence diizenlenmesi, tarih boyunca bagvurulan en yaygin yontem
olmustur. Hz. Peygamber (s.a.) def calmak suretiyle evliligin duyurulmasini
istemis, bunun helalle harami ayiran bir 6lgiit oldugunu ifade etmistir
(Tirmizi, “Nikah”, 6; Nesai, “Nikah”, 72). Bu dogrultuda olmak {izere Hz.
Omer (r.a.), toplum bilgisinden uzak bir sekilde iki kisinin tanikliginda
gerceklesen evlilikleri ‘gizli nikah’ olarak degerlendirecegini ve bu yola
basvuranlar1 agir bicimde cezalandiracagini sdylemistir.

Nikahin sthhat sartlarindan olan sahit sartinin temel fonksiyonlarindan
birisi de, akdin acgikligini saglamaktir. Bu amacin gerceklestirilmesi
noktasinda iki sahit, niifusun az ve herkesin birbirinden haberdar oldugu
kiigiik toplumlarda yeterli goriilebilir. Fakat giliniimiizde oldugu gibi,
akrabalarin ayni iilke sinirlari icerisinde olsa bile birbirlerinden olduk¢a uzak
yerlesim birimlerinde ve genis toplumlarda hayatlarini siirdiirmeleri gergegi
karsisinda, agikligi saglama bakimindan iki sahidin yeterli gelmeyecegi
aciktir. Dolayisiyla nikéhin sahih olarak varlik kazanabilmesi i¢in zorunlu
goriilen iki sahit sart1, cagdas donem fikih bilginlerinin genel goriisiine gore,
aciklig1 saglama fonksiyonu esas kabul edilerek yorumlanmalidir. Giiniimiiz
sartlar1 goz Oniinde bulunduruldugunda agikligi saglamak icin, taraflarin
evlenme iradelerinden, hi¢ degilse karsilikli yakin akraba ve dost gevrelerinin
haberdar olmasi gerekir.

birisi, akdin ac¢ikhgini saglamaktir. Sahit sartinin diger énemli fonksiyonu ne
olabilir?

Su halde nikahin duyurulmasi ve bdylece agikligin saglanmasi, Islam’in
evlilige yaklagimi itibariyle son derece Onemlidir. Nikah akdinin gizli
tutulmasi, nikdhin amaciyla bagdasmaz. Ciinkii Islami acidan evlilik, sadece
kisilerin sehevi arzularinin tatminini saglayan bir ara¢ degil; dini, ahlaki,
hukuki ve sosyal boyutlart da olan, sapasaglam bir sdzlesmedir. Bu sebeple
evliligin topluma duyurulmasi, belli nitelikleri tasiyan sahitlerle belgelenmesi
ve resmiyet kazanmasi gerekmektedir.

Biitiin bunlarin bir geregi olmak {izere, genellikle nisanlilik doneminde
bagvurulan ve evliligin sagladigi bazi imkanlardan yararlanmay1 6ne ¢ekme
amactyla gergeklestirilen, bu 6zelliginden dolayr aile bireylerinden ve
cevreden genellikle gizleme geregi duyulan iligkiler, nikahin diger unsur ve
sartlarmin énemli bir kismini tagisa bile, dinen mesru goriilemez.

Burada 6nemli bir husus da sudur: Bir birlikteligin, toplumun bilgisi
dahilinde yasanmasi, onun, evlilik olarak deger kazanmasi icin yeterli
degildir. Ayrica bunun, hukuk tarafindan taninan bir akde de dayanmasi
gerekir. Dolayisiyla karsilikli rizaya dayali ve toplum bilgisi dahilinde
gerceklesse bile, ortada hukuk tarafindan onaylanan bir akdin bulunmadigt
birliktelikler, evlilik olarak deger kazanmaz. Bunun bir sonucu olmak {izere
Ornegin metreslik hayatina evlilik denilemez.

Es Secimi ve Velinin Rolii

Zaman zaman Kkarsilagilan ve toplum vicdanini yaralayan aile problem-
lerinden birisi, rizalarinin olup olmamasina bakmaksizin kiz ¢ocuklarmin
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erken yaglarda ve kendilerine denk olmayan kisilerle evlendirilmeleridir. Yi-
ne bu cercevede kizlarin, aile bilyiikleri tarafindan onaylanmayan evlilikleri,
din ve ahlakla bagdasmasi asla miimkiin olmayan geleneksel kabullere dayali
seref ve ar anlayigi sebebiyle, bazen cinayetle sonuglanan toplumsal olaylara
sebep olabilmektedir.

Bunun tam tersi olmak iizere, bilhassa son yillarda artig gosteren bir husus
da, evlilik cagma gelen genglerin énemli bir kisminin, anne-babalaria bile
danisip rizalarin1 almadan, hatta onlara ragmen es tercihinde bulunmalari ve
evlenmeleridir. Bu tiir evliliklerin, sehirlesme ve 6grenim diizeyi ile dogru
orantili bigimde artis gosterdigi goriilmektedir. Bunda, kisiyi geleneksel
baglarindan ve dini-ahlaki degerlerinden koparip onun her tiirlii hazzini
saglamayr amaglayan bireyselcilik felsefesinin de Onemli etkisi sdz
konusudur.

Aslinda kiginin, hayatini birlestirip adeta tek beden halinde omiir boyu
birlikte yasayacagi hayat arkadasini hiir iradesiyle ve bizzat kendisinin
se¢mesinden daha dogal bir sey olamaz. Bunun igindir ki, nikdh akdinin
kurucu unsurlarindan olan irade beyaninin, her tiirlii baski ve ayiptan uzak bir
sekilde gergeklesmesi zorunludur. Aksi takdirde sahih bir nikéhtan s6z etmek
miimkiin olmaz.

Hanefilere gore yetiskin (buliga ermis) kizlar, mali tasarruflarda
bulunabildiklerine gore, tek baslarina evlilik karart da alabilirler; bunun igin
velilerinin izin ya da onay1 gerekmez. Aralarinda Maliki, Safii ve Hanbeli
mezheplerinin de bulundugu ¢cogunluga gore ise, yetiskin de olsa kizlar ancak
velileri aracilifiyla evlenebilirler. Bu mezheplere goére veli izni olmadan
gerceklesen evlilikler gecersizdir (batil). Hz. Peygamber’in (s.a.), “Veli ve iki
adil sahit bulunmadan nikdh olmaz”, ‘“Velisinin izni olmadan evienen
kadwmin bu eviiligi hiikiimsiizdiir” seklindeki acgiklamalari, bu sartin hukuki
dayanaklarimi olusturmaktadir. (Hadisler i¢in bk. Buhari, “Nikah”, 36; Ebu
Davud, “Nikah”, 19).

Uygulamaya yansimalari itibariyle her iki goriisiin de olumlu ve olumsuz
yonlerinden soz edilebilir. Yetiskin kizlarin kendi evlilik kararlarini tek
baslaria almalari, kizlar lizerinde aile baskisina hukuken imkan vermemesi
ve sahsiyetlerine sayg1 acilarindan isabetli goriilebelir. Ayni sekilde es tercihi
ve evlilik kararinin veli denetimine tabi tutulmasi da, alinan kararin kizlarin
yararina olup olmadigmin akil ve tecribbe denetiminden gecirilmesi
bakimindan olumlu goriilebilir.

Oncelikle bir noktaya dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Fikih bilginlerinin
¢ogu evliligin hukuken gegerli kabul edilebilmesi igin velinin iznini sart
kogsmaktadir. Bunu yetiskin kisilerin tasarruf ehliyetine getirilmis bir
kisitlama veya onlarin sahsiyetlerinin ve onurlarinin 6nemsenmemesi
seklinde anlamamak gerekir. Ciinkii veldyet uygulamasi, kizlarin duygusal
yoneliglerle ve hislerine yenik diiserek, kendilerine ve ailelerine zarar vere-
bilecek kararlar almamasi, kararlarinin isabetli ve yararlarma olup olma-
diginin kontrol edilmesi amaci giitmektedir. Dolayisiyla veldyet, ilk bakista
kisinin aleyhine gibi algilanabilirse de, gergekte yararma olan hukuki bir
tedbirdir. Giiniimiiz Islam hukukgularindan bazilari, toplumlarin biiyiimesi ve
dini-ahlaki degerlerden uzaklasmasinin da boyle bir kontrol mekanizmasini
gerekli kildig1 goriisiindedir.

Su halde kizlarin evlenmelerinde nikdhin sahih olarak varlik kaza-
nabilmesi i¢in aranan veli izni sarti, belli bir amaca doniik olarak taninmis bir
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yetkidir ve amaci dogrultusunda kullanildigi siirece mesru ve anlamlidir.
Fakat hi¢bir yetki de amaci diginda kullanilamaz. Bunun bir geregi olmak
tizere, bir kizin, kendisine es olarak sectigi kisinin, onun din ve diinya saadeti
itibariyle kendisine denk (kiifiiv) olmasi durumunda, velinin buna itiraz hakk1
olmamasi gerektigi sdylenebilir. Zira bu sartlarda sd6z konusu olacak bir
miidahale, yetki kullanim: mesru amagtan yoksun bulundugundan, hakkin
kétiiye kullanilmasidir. Hatta nikdhin sihhati ig¢in veldyeti zorunlu goéren
Maliki ve Safiilere gore, bu gibi durumlarda veli velayet yetkisini de
kaybeder.

Esler arasinda denklik (kefaet) konusunda Diyanet islam Ansiklopdesi'nin
“Kefaet” maddesini okuyunuz.

Cagdas Islam bilginlerinin goriis ve degerlendirmeleri 15181nda sonug
olarak sunlari ifade etmek miimkiindiir:

e Ergenlik ¢cagma gelmis bir kiz, rizasi olmadik¢a evlendirilemez. Allah
Restli’niin (s.a.), “Rizast olmadan bekar kiz eviendirilemez” (Buhari,
“Nikah”, 40-41; Miislim, “Nikah”, 64) seklindeki beyani1 bu hiikmiin
dayanagini olusturur.

¢ Kizin din ve diinya hayati bakimindan dengi olan birisiyle evlilik kara-
rina, hukuken gecerli bir sebebe dayanmadik¢a, velisi itirazda
bulunmamalidir.

e Mesru nikah akdi i¢inde evlilik hayati yasamis olan dul bir kadin, esini
se¢me konusunda tek basina yetkilidir. Onun, din ve ahlak bakimindan
mesru olan es tercihine, su ya da bu sebeple babasi, dedesi, ¢ocuklari,
kardesleri de dahil herhangi bir sahsin miidahale etmemesi gerekir.

Hz. Aise’den (r.a.) nakledilen su haber, kizlar1 raz1 olmadiklari evliliklere
zorlama konusunda oldukca dikkat ¢ekici bir igerige sahiptir. “Ensar’dan
Hizam kizi Hansa, Hz. Aise’ye gelip, ‘Babam aile serefini artirmak icin beni
kardesinin oglu ile evlendirdi. Oysa ben bu evliligi istemiyorum’ dedi. Hz.
Aise ona, Allah Resiilii gelinceye kadar beklemesini soyledi. Resil-1 Ekrem
gelince durumu kendisine anlatti. O da kizin babasini ¢cagirdi ve onun
yaninda kiza tercih hakki verdi. Bunun iizerine Hansa isimli bu kiz su
agiklamayr yapti: ‘Ey Allah’in Resulii! Aslinda ben babamin ger¢eklestirdigi
bu evliligi kabul ediyorum. Fakat bu sekilde davranmakla, babalarin evlilik
hususunda boyle bir yetkilerinin bulunmadigint biitiin kadinlara bildirmek
istedim” (Buhari, “Nikah”, 42).

Biitiin bunlara ragmen, gelenege dayali seref ve ar anlayis1 veya maddi
kazang ve sosyal statii elde etme gibi sebeplerle, basta kizlar olmak {izere
kadinlar iizerinde baski kurarak onlar1 raz1 olmadiklar1 evliliklere zorlamak,
din ve ahlak acisindan mesru olan es tercihlerine karst ¢ikmak, bir Miis-
liimanin yetkili olmadigi bir davramistir. Ozii itibariyle kizlarin yararmin
gozetilmesini amaclayan velayet kurumu, boyle tavirlar i¢in dini-hukuki bir
dayanak olarak gosterilemez. Kul hakki ihlali de olan bu tiir tutumlar, Allah
nezdinde biiyiik bir vebaldir.

Diger taraftan kizlar, diinya ve ahiret hayati agisindan huzurlu ve mutlu
olmalarin1 saglamay1 amaglayan vell denetimi hususunda, hislerine, arzu-
larina, toplumsal baskiya yenik diismemeli, makul itiraz ve tavsiyeleri mut-
laka dikkate almalidirlar. Ciinkii bu, onlarin maslahati geregidir. Nitekim
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yasanilan tecriibeler, bu tiir itiraz ve tavsiyelere uymamanim biiyiik
pismanliklara ve telafisi gii¢ zararlara yol agtigin1 gostermektedir.

Es secimiyle ilgili 6nemli bir husus, Miisliiman bayanin dini ne olursa
olsun gayrimiislim erkekle evlenmesidir. Sahabe neslinden itibaren Islam
alimleri, boyle bir evliligin asla caiz olmadig1 hususunda goriisbirligi (icma)
etmislerdir. Bu konunun ayrintisim “Gayrimiislimlerle Iliskiler” iinitesinden
okuyabilirsiniz.

EVLILIGIN SONLANDIRILMASI VE BUNA
BAGLI PROBLEMLER

Evlenme akdi, ilke itibariyle devamlilig1 esas alan siiresiz bir sdzlesmedir.
Bundan dolayidir ki, siireyle smirli ya da bir tecrilbe donemi gecirmek
amactyla gecici evlilikler yapilamaz (Nisa 4/19). Bu tiir zamanla kayith ve
sirf birbirlerinin cinselliklerinden yararlanma amaci tastyan evliliklere fikih
literatiirinde “miit’a evliligi” denir. Miit’a nikahi, Hz. Peygamber’in (s.a.)
diliyle ve ebedi kaydiyla yasaklanmstir. “Ey insanlar! Ben size kadinlarla
miit’a nikahi yapmaniz konusunda izin vermigtim. Siiphesiz Allah bunu
kiyamete kadar haram kilmigtir. Kimin yaninda miit'a nikdhiyla bulunan bir
kadin varsa derhal onu biraksin” (Mislim, “Nikah”, 22; Miisned, 111,406).

Miit'a nikahinin mahiyeti ve hiikkmii konusunda Diyanet islam Ansiklopedisi'nin
"Mit'a" maddesini okuyunuz.

Evliligin Omiir boyu devam etmesi kural olmakla birlikte, ¢esitli
sebeplerle sonlanmasi veya sonlandirilmasi, insanlik tarihi kadar eski bir
sosyal gercgekliktir. Evlilik gibi ayrilik da, sadece nikdhin taraflariyla sinirlt
kalmayan, basta aile bireyleriyle ilgili olmak iizere sosyal yansimalar1 da
bulunan bir iglemdir.

Giiniimiizde evliligin sonlandirilmasiyla ilgili olarak yayginlik kazanan
aile problemlerinden bazilar1 sunlardir: Aile birliginin kocanin tek tarafli
iradesiyle sonlandirilmasi. Bosamanin bir anda ve tiim yetkiler kullanilarak
gerceklesmesi. Bogsama iradesinin a¢iga vurumu sirasinda  sahitlerin
bulunmasi ve bosama tasarrufunun resmi organlar nezdinde kayit altina
alinmasi. Esinden ayrilmis veya kocasi Olmiis kadinin yeni bir evlilik
yapabilmesi i¢in iddet bekleme zorunda olmasi. Simdi kisaca bu konularla
ilgili fikhi degerlendirmelere yer verilecektir.

Bosama Yetkisi ve Devri

Islam’da evliligi sonlandirma sekillerinden birisi bosamadir (talak). Bosama,
kocanin tek tarafli iradesiyle evliligi sonlandirma beyanindan ibarettir.

Bosama yoluyla aile birlikteliginin sona erdirilmesi konusunda hukuk
sistemleri, farkli tavirlar gelistirmiglerdir. Bu yaklagimlari su sekilde
siralamak miimkiindiir:

e Serbest bosama sistemi: Evlenme akdinin kurulusu gibi sonlandiril-

mas1 da tamamen taraflarin iradesine baghdir. Esler hem tek tarafli
hem de karsilikli anlasarak evliligi sonlandirmaya yetkilidirler.
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e Bosamay1 yasaklayan sistem: Tanrinin birlestirdigini kimse ayirmaya
yetkili degildir.

o Belli sebeplerle yargi karartyla bosanma: Taraflarin tek baslarina ya da
anlasarak evliligi sonlandirma yetkileri yoktur. Sadece belli sebeplere
bagl olarak bosama davasi agabilirler. Bosama kararmi ancak yargi
verebilir.

e Kendine 6zgii farkli bir bosama sistemi: Islam’m benimsedigi bu
bosama sisteminde, aile birlikteliginin  bosa(n)ma  yoluyla
sonlandirilmasi, degisik sekillerde meydana gelebilmektedir. Bunlar
su sekilde siralayabiliriz:

1. Kari-kocanin anlagsmasiyla evlilige son verme. Bu, karmin kocasina
belli bir mali bedel 6deme teklifinde bulunmasi, kocasinin da bunu kabul
etmesiyle gergeklesen ayrilik seklidir ki, fikih literatiiriinde buna Aul’ ya da
muhdlea denilmektedir.

Muhaleanin hukuki mahiyeti ve hiikiimleri igin Diyanet islam Ansiklopdesi'nin
“Muhélea” maddesini okuyunuz.

2. Tek tarafli iradeyle kocanin bosamasi (falak).
3. Yarg1 yoluyla bosanma (tefrik).

Islam’da, tek tarafli irade ile aile birligini sonlandirma yetkisi
(talak/bosama) ilke olarak erkege verilmistir. Islam alimleri bosama
yetkisinin kocaya taninmasini, bazi ayet ve hadislerden hareketle, hak-yetki
dengesi ve yaradilistan sahip olunan Ozellikler (fitrat) cercevesinde
degerlendirirler. Aile birliginin kurulusu, devami ve sonlandirilmasi
asamalarinin tamaminda, esin ve tiim aile fertlerinin gec¢imini saglama
sorumlulugu erkege/kocaya yiiklenmistir. Ayrica erkekler, kadinlara nispetle
duygu yonetiminde daha basarilidirlar.

Tek tarafli iradesiyle bosama yetkisine sahip olan koca, gerek evlilik
akdinin kurulusu sirasinda gerekse nikdhin devami siirecinde bosama
selahiyetini hanimina devredebilir. Buna fikih literatiiriinde, bosama hakkinin
devri anlaminda olmak {izere “tefvizii’t-talak” denilmektedir.

Islam’da, tek tarafli irade ile evliligi sonlandirma (bosama) yetkisinin
erkege verilmis olmasi elestiri konusu olmustur. Bu tenkitlerden bazilart
sunlardir:

e Hukuki wvarlik kazanmasi, karsilikli hiir iradelerin bir noktada
bulusmasina bagli olan bir akdin, tek tarafli ve sadece kocaya taninmis
yetki ile sonlandirilmasi, akid mantigma aykiridir. Nikah akdinin
kurulusu gibi sonlandirilmasi da iki tarafin iradesiyle miimkiin
olmalidir.

e Tek basma evliligi sonlandirma yetkisinin sadece erkege taninmasi,
kadmin ise bu yetkiye ancak erkegin kabulii sayesinde kavusabilmesi,
kadin-erkek esitligi ilkesine aykiridir. Ya ikisi de bdyle bir yetkiye
sahip olmamali, ya da her ikisine de ayni yetki esit bigimde
taninmalidir.
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e Toplum diizeninin ¢ekirdegini olusturan ve ¢ok boyutlu bir mahiyete
sahip bulunan aile yuvasinin, devami ya da sonlandirilmasinin kocanin
insiyatifine terk edilmesi, telafisi giic agir sorunlara yol agmaktadir.
Zira koca, herhangi bir hukuki denetime tabi olmaksizin tek basina
aldig1 bir kararla aile hayatin1 sonlandirabilmektedir.

Bu tenkitler, ilk bakista gayet yerinde ve isabetli goriilebilir. Ancak konu,
Islam’in degerler sistemi, hak ve sorumluluk dengesi, kadin ve erkegin fitri
Ozellikleri, aile mahremiyeti ve insan tabiatiyla uyum gdsteren sosyal
gerceklik agilarindan ele alindiginda, Islam’m ilkesel tutumunun, aymi
zamanda akli ve gergekei oldugu goriilecektir. Soyle ki;

1. Salt baglayici akid mantigindan hareketle nikah akdinin kurulusu gibi
sonlandirilmasinin da karsilikli iradelerin birlesmesiyle miimkiin olabilmesi
seklindeki diisiince, taraflardan birisinin ayrili§i istememesi halinde g¢ok
yonlii sorunlara yol agacaktir. Boyle bir durumda evliligi sonlandirmak
isteyen taraf, esinin onaymni alabilmek igin, ahlak ve hukuk dist yollara
basvurabilir, ger¢ek disi isnatlarla, tehdit ve santajlarla esini buna zorlama
yoluna gidebilir. Diger yandan ayrilik talebini onaylama hakkini elinde
bulunduran es de, bu yetkiyi, agir tazminat ve nafaka istekleri i¢in bir koz
olarak kullanmakta herhangi bir sakinca goérmeyebilir. Bu durum, toplum
gbzlinde taraflarin ahlak ve kisilik itibariyle agir yara almasma, bundan
sonraki yasamlarinda yeni aile kurmalarinin olduk¢a zorlagsmasina yol
acacaktir.

Bu tir olumsuzluklar ortaya c¢ikmasa bile, taraflardan birisi aile
birlikteliginin devam etmesini kesin bir sekilde istemiyorsa, bu durumda
evliligin sonlandirilmasinin hukuken miimkiin olmamasi o yuvay bir huzur
ve sefkat yuvasi olmaktan ¢ikarir ve birlikte gegirilen her saniye 1zdiraba
doniisebilir.

2. Bosama yetkisinin eslerin ikisine de ayri1 ayri verilmesi, aile
birlikteliginin daha c¢abuk ve basit sebeplerle sonlandirilmasi olasiligini
arttiracaktir. Yetkinin bir kisiye taninmis olmasi, gerceklesme olasiligini yart
yartya azaltacagindan yuvanin dagilmasi da o oranda zorlagacaktir.

3. Nikah1 sonlandirma yetkisinin, eslerden tamamen alinip mahkemelere
devredilmesi Onerisi de ¢ok yonlii ahlaki ve hukuki sorunlara sebep olabilir.
Aile i¢inde kalmasi gereken sirlar, gergekligi olmayan ilavelerle ve abartili
bir sekilde mahkemelere tagmmmak suretiyle topluma mal edilecek, bu
durumdan, aile fertleri yaninda genel anlamda bireysel ve toplumsal ahlak da
agir yara alacaktir. Ote yandan taraflar, haksiz ithamlar ve uydurma delillerle
mahkeme ve toplum nezdinde hakliligini ispatlama ¢abasina girecektir.

4. Erkege taninmig olan bosama yetkisi, nikdh akdiyle birlikte eslerin
sahip oldugu hak ve sorumluluklardan bagimsiz diisliniilemez. Nikdhin
maddi yiikii tamamen erkegin sorumlulugundadir. Erkek, evliligin devami
stiresince esi ve ¢ocuklarmin gecim sorumlulugunu tek basina istlenmekte,
bosama sonrasinda devreye girecek mali kiilfetleri de erkek omuzlamaktadir.
Ayrica nikahin tabii geregi olan mehir borcunu heniiz 6dememisse, bosama
ile birlikte bu borcu da 6demek zorunda kalacaktir. Bu arada Islam hukukuna
gore kadinin, bosandig1 esinden olma ¢ocuklarinin ge¢im giderlerini saglama
gibi bir yiikiimliiligii bulunmamaktadir, bu da tamamen kocanmn sorum-
lulugundadir.
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Biitlin bu sorumluluklar, “hak ve sorumlulugun dengelenmesi” seklindeki
temel hukuk ilkesi geregi, erkegin bir takim haklara sahip olmasini
gerektirmektedir ki, bosama yetkisi de bu kapsamda diistiniilmelidir. Ayrica
erkegin tstlendigi bu agir maddi sorumluluk, aile birlikteliginin sonlandiril-
mas1 konusunda daha temkinli davranmay1 da saglamaktadir.

5. Kadinlarin, psisik 6zellikleri ve fitratlar itibariyle erkeklere gére daha
duygusal ve kirilgan bir yapiya sahip olduklari bilimsel bir ger¢ektir. Onlarin
bu ozelligi, tam bosama selahiyeti ile birlesecek olursa, aile yuvasinin basit
sebeplerden dolayi ve kisa siirede sonlandirilmasi olasilig artacaktir.

6. Bosama yoluyla ailenin sonlandirilmast konusunda nasil bir sistemin
benimsendiginden daha dnemli olan husus, kurulusu, devami, sonlanmasi ve
bunu izleyen siire¢ itibariyle aile kurumunun hangi degerler iizerine
oturdugu, buna bagl olarak her asamada biitiin aile bireylerinin haklarinin
hukuk giivencesine kavusturulmus olup olmadigidir.

Islam, bireysel ve toplumsal hayata dair biitiin diizenlemelerinde insanin
fitri ozelliklerini temel bir veri olarak g6z Oniinde bulundurmakta, hak ve
sorumluluk dengesini fitratla uyumlu olacak sekilde saglamaktadir. Ayrica
Islam, higbir durumu tek bir agidan degerlendirmemekte, onu dini, ahlaki,
hukuki degerler biitinii icerisinde ele almaktadir. Aile yuvasinin
sonlandirilmast konusunda erkege taninmig olan tam bosama yetkisi de
boylesi bir degerler biitiinii igerisinde anlam kazanmaktadir. Zira her hukuk
normu, o norma viicut veren degerler ve buna bagli sistem biitiinliigii igerisin-
de anlamlidir. Tenkit ve degerlendirmelerin ilmi agidan deger kazanabilmesi,
bu biitiinliigiin objektif bir yaklagimla dikkate alinmasina baglidir.

Kocaya taninan ve degerler/normlar biitiinii igerisinde anlam kazanan tam
bosama yetkisinin, hak ve adalet duygularini yaralayacak, agir mag-
duriyetlere yol agacak sekilde kullanilma olasilig1 tabi ki s6z konusudur.
Hatta bu, zaman zaman karsilasilan sosyal bir gergekliktir. Dolayisiyla
bosamayla birlikte ortaya c¢ikacak nesep, nafaka, miras gibi haklarin resmi
teminat altina alinmasin1 saglayacak tedbirlerin alinmas1 hak ve adalet geregi
olmaktadir.

Erkege taninan tam bosama yetkisinin hak ihlallerine yol agmamasi igin,
dini degerlere bagli hareket eden kamu otoritesi, adalet ve maslahat
ilkelerinden hareketle baglayici sekil sartlart belirlemeye yetkilidir. Nitekim
Osmanli Devleti’nin son donemlerinden itibaren evlenmeleri ve bosamalari
belli sekil sartlarina baglayan genelgeler c¢ikarilmis, aykiri davrananlar icin
cezal yaptirimlar Ongoriilmistiir. Cumbhuriyetin ilanindan bir siire once
hazirlanan Hukiik-1 Aile Kararnamesi’nin 37. maddesinde, bosama kararinin
belli bir siire igerisinde ilgili mahkemeye bildirilmesi zorunlu hale
getirilmistir.

Hukdk-1 Aile Kararnamesi hakkinda genis bilgi igin Diyanet islam
Ansiklopedisi'nin “Huk(k-1 Aile Kararnamesi” maddesini okuyunuz.

Sonug itibariyle, Islam’da erkege tam bosama yetkisi verilmesinin tenkit
konusu yapilmasi, Islam’in degerler sisteminin bir biitiin halinde ele
alinmamasindan kaynaklandig1 ifade edilebilir. Bu yetkinin kullaniminin, hak
magduriyetlerine ve hukuka aykiri islemlere yol agmamasi i¢in baglayici
sekil sartlar1 koymak, fikhin i¢ sistematigi bakimindan miimkiindiir.
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Ayn1 Anda Gerceklesen Uc Bosama

Islam, bosamayi (talak) ii¢ ile smirlandirmustir. Ugiincii bosama ile birlikte
artik taraflarin tekrar aile yuvasi kurabilmeleri ¢cok agir bir sarta baglanmigtir
ki, o da, kadinin bagka bir erkekle dogal bir evlilik yapmasi, cinsel iligkinin
yasandigi bu evliligin yine dogal bir siirece bagl olarak ve tabii sartlarda
sona ermesidir (ser’? tahlil). (Bk. Bakara 2/230; Buhari, “Talak”, 4, 27;
Miislim, “Talak”, 2; Ebu Davud, “Talak”, 49).

Hz. Peygamber (s.a.), Kur’an’da hiikiimleri belirtilen bosamanin usuliine
uygun bicimde gerceklesebilmesi igin uyulmasi gerekli sartlari aciklamustir.
Buna gore, esini bosamak isteyen kisi, cinsel iligkinin yagsanmadigi bir
temizlik doneminde ve bir talak hakkini kullanarak esini bosamalidir ki, buna
fikih literatiirlinde siinni bosama denilmektedir (Buhari, “Talak™”, 1; Ebu
Davud, “Talak”, 4). Dolayisiyla adet doneminde (regl) gerceklesen bosama,
cinsel iliskinin yasandig1 temizlik evresindeki bosama, bir temizlik
doneminde gerceklesen birden fazla bosama, Hz. Peygamber’in (s.a.) tarif
ettigi usule aykiri olan bosamalardir. Bu tiir bosamalara, siinnete uygun
olmayan bosama anlaminda bid 7 bogsama denilmektedir.

Ayni anda gergeklestirilen {i¢ bosamanin siinnete aykiriligi hususunda
fikih bilginleri arasinda ittifak bulunmaktadir. Fakat boyle bir bosamanin
hukuken gecerli kabul edilip edilmeyecegi, sayet gecerli ise bir bosama mu,
yoksa esleri birbirinden kesin olarak ayiran ii¢ bosama mi sayilmasi gerektigi
hususlarinda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.

Baz1 fikih bilginleri, Kitap ve Siinnet’in irsadina aykirt olan bosamalarin
gecerli olmadigi, dolayisiyla higbir hukuki sonu¢ dogurmadigi goriisiin-
dedirler. Hanefi, Maliki, Safil, Hanbeli fikih bilginlerinin ¢ogunlugu ile
cagdas donem Islam hukukgularinin genelinin kanaatine gére ise, bu tiir
bosamalar bidat ve haram olmakla birlikte, gerceklesmesi halinde hukuken
gecerlidir. Dolayisiyla bid’1 bosama, tipki siinnete uygun sekilde meydana
gelen bosama gibi sonug dogurur.

Ayni anda gergeklesen ii¢ bosamanin hukuken gegerli oldugu goriisiinde
olanlar, bunun {i¢ bosama mi, yoksa bir bosama m1 sayilacagi hususunda iki
farkli goriis ortaya koymuslardir:

e Aralarinda sahabe ve tabiln neslinin 6nde gelen simalariyla, Hanefi,
Maliki, Safil ve Hanbell mezhebi fakihlerinin de bulundugu ¢ogunluk,
sinnete aykir1 bicimde ayni anda gerceklesen birden fazla
bosamalarda, kullanilan bosama yetkisinin tamaminin gegerli olacagi
goriligiindedirler. Buna gore ayni anda ii¢ bosama hakk:i birden
kullanilmigsa, bir evlilikte taninan bosama yetkisinin tamami
kullanildigindan, taraflar arasinda kesin ayrilik meydana gelmis
olmaktadir.

e Sahabe, tabi(in ve ilk miictehid imamlardan bazilarina, ibn Teymiyye,
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sevkani gibi fikth bilginleriyle giiniimiiz
Islam hukukgularmin ¢ogunluguna gére ise, bu sekildeki bosamalar
sadece bir bosama olarak gecerlik kazanir.

Tek mecliste gerceklesen iic bosamanin tamamiin gegerli oldugu
seklindeki cogunluk goriisii Hz. Omer'in bu konudaki uygulamasina
dayanmaktadir. Onlar sdyle derler: Hz. Omer (r.a.) bu tiir bosamalar1 ii¢
bosama olarak gecerli kabul etmis ve sahabe de buna karsi ¢ikmamuistir.
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Dolayistyla s6z konusu hiikiim hakkinda sahabe arasinda icmd meydana
gelmistir. ikinci goriisii benimseyenlerin dayanag: ise Hz. Peygamber (s.a.)
ve Hz. Ebu Bekir (r.a.) donemi uygulamalariyla, Restl-i Ekrem’in (s.a.), bu
sekilde meydana gelen bazi bosamalar iizerine takindig1 tavir ve yaptigi
agiklamalardir.

Aile hayatinin nihai olarak sonlandirilmasi sonucunu dogurabilecek bu
hususla ilgili fikhi tahlillere gegmeden oOnce, konuyla ilgili bazi bilgileri
hatirlamak faydali olacaktir.

Sahabe nesilinin énde gelen alimlerinden ibn Abbas anlatiyor: “Hz.
Peygamber ile Ebu Bekir doneminde ve Omer’in yénetiminin ilk iki yilinda
ii¢ bosama bir sayiliyordu. Hz. Omer, ‘bu insanlar diisiiniip tasinarak
yapmalar: gereken bir isi aceleye getirir oldular. Onlarmm bu aceleci
beyanlarimi oldugu gibi gecgerli saysak’ dedi ve aym anda yapilan iig
bosamayr ti¢ bosama olarak uyguladi” (Miislim, “Talak”, 15, 17; Miisned, I,
314; 111, 23).

“Rukdne b. Abdi Yezid, esini ayni ortamda ii¢ defa bosamisti. Sonra buna
¢ok pisman oldu ve Hz. Peygamber’e gelip durumunu arz etti. Allah Resiulii
kendisine bogamanin nasil gerceklestigini sorunca, ‘¢ defa bosadim’ dedi.
‘Bir mecliste mi?’ sorusuna da, ‘evet’ seklinde cevap verdi. Bunun iizerine
Resiil-i Ekrem, “bu sadece bir bosama sayilir; istersen esine déonebilirsin”
buyurdu, Rukdne de esine déondii” (Ebu Davud, “Talak”, 10; Tirmizi,
“Talak”, 2; Miisned, I, 265).

Hz. Peygamber’e (s.a.), bir temizlik doneminde i{i¢ bosama hakkini da
kullanarak esini bosayan bir kisiden sz edilince, 6fkeyle ayaga kalkmis ve:
“Daha ben aranmizda iken Allah’in kitabiyla mi oynaniyor!” seklinde tepki
gostermistir (Nesai, “Talak™, 6).

Bu bilgileri de géz dniinde bulundurmak suretiyle sdyle bir degerlendirme
yapilabilir:

e Hz. Peygamber’in (s.a.) uygulamasi ve agik ifadeleri karsisinda, Hz.
Omer gibi bazi sahabilerin belli bir amaca yonelik tedbir
mahiyetindeki farkli uygulamasinin, bosama konusunda temel hiikiim
gibi degerlendirilmesi, metodolojik agidan isabetli bir yaklasim olmaz.
Hz. Omer’in (r.a.), aym ortamda gerceklestirilen {ic bosamay1 iic
bosama olarak uygulama karari, caydirici tedbir 6zelligi tagimaktadir.
O’nun, ‘Bu insanlar diisiiniip tasmarak yapmalari gereken bir isi
aceleye getirir oldular. Onlarin bu aceleci irade beyanlarini oldugu gibi
gecerli saysak’ seklindeki agiklamasi, caydirici tedbir amacini agikga
ortaya koymaktadir. Nitekim Hz. Omer (r.a.), iic bosama hakkini
birden kullanarak esini bosayan bir kisiyi, siinnete aykir1 hareketi ve
ihtiyatsiz tutumu sebebiyle kirba¢ cezasina carptirmistir. Dolayisiyla
bu mabhiyetteki bir yargi kararinin, aile kurumuyla ilgili oldukca agir
sonuglar doguran bir konuda nihai karar gibi degerlendirilmesi isabetli
olmayabilir.

e Hz. Omer’in, uygulamaya koydugu bu kararla ilgili sahabe icmainin
olustugu seklindeki iddia gercegi tam olarak yansitmamaktadir. Ciinkii
sahabe neslinin 6nde gelen alimlerinden ibn Abbas, Ziibeyr b. el-
Avvam, Abdurrahman b. Avf, Abdullah b. Mes’id’un (r.a.) bu goriise
katilmadiklarina dair bilgiler bulunmaktadir.

69



(e
-

e Aynmi mecliste meydana gelen {i¢ bogsamanin, {i¢ bosama olarak mu,
yoksa tek bogsama olarak mu1 gegerli kabul edilecegi hususu, hiikiim ve
tercihlerde g6z 6niinde bulundurulmasi gereken yarar-zarar (maslahat-
mefsedet) dengesi acgisindan da degerlendirilmelidir. Bu tiir
bosamalarin ii¢ bosama olarak gecerli kabul edilmesi, bogsama kara-
rinin  gozden gegirilmesi ve yeniden diisiinme firsatini tamamen
ortadan kaldirdigindan, aile kurumunu bir anda dagitip cocuklar
perisan edebilir ve Allah Restli’niin (s.a.) diliyle lanetlenmis bir reza-
let olan anlagmali hiille evliliklerine kap1 aralayabilir. Bunun biiyiik
mefsedetlere sebep olacagi agiktir. (Anlagmali hiille evliliklerini
lanetleyen hadisler i¢in bk. Ebu Davud, “Nikah”, 15; Tirmizi, “Nikah”,
28; Miisned, 1, 450).

e Uzerine oturdugu temel degerler bakimindan sevgi, rahmet ve huzur
yuvast olan ailenin, basta kari-koca olmak iizere aile bireyleri
acisindan sikintt ve eziyete doniistiigli durumlarda ayrilik, aslinda bir
rahmettir. Ancak bu kararin uygulamaya konulmasi, bir siire sonra
kararmn gozden gegirilmesini gerektiren durumlarin ortaya g¢ikmasi
halinde, buna firsat sunacak sekilde olmalidir. Hz. Peygamber’in (s.a.)
aciklayip uyguladigi bosama yontemi (siinni bosama), bunu miimkiin
kilan bir yontemdir.

Dayandig1 delillerin kuvvetli olusu, evliligin devami ve yeniden
kurulmas1 bakimindan maslahata uygunlugu gibi gerekcelerle giiniimiiz fikih
bilginlerinin ¢ogunlugu, tek mecliste ger¢eklesen {ic bosamanin, bir bogama
olarak gegerlik kazanacagi goriisiinii benimsemektedirler.

Tek mecliste gerceklesen (¢ bosamanin (ic bosama olarak gegerli kabul
edilmesi goérisinin temel dayanagi nedir?

Bosamanin Kayit Altina Alinmasi

Evlilik gibi bogsama da, kari-koca arasinda ger¢eklesen bir irade agiklamasi
gibi goriilse de, sonuglar1 biitiin bir toplumu etkilemektedir. Bosamayla ilgili
bazi hiikiimlere yer verilen Talak suresinin ikinci ayetinde, yargilama
hukukunun en 6nemli ispat vasitasi olan sahitlikten s6z edilmis olmasi, bu
acidan son derece onemlidir. “Bosadiginiz kadinlar iddet siirelerinin sonuna
ulasinca onlart ya uygun sekilde alikoyun ya da uygun bir sekilde onlardan
ayrilin, icinizden de iki adil sahit tutun.”

Ayette soz konusu edilen “iki adil sahit bulundurma” emri, sahabe
neslinden itibaren iki a¢idan farkli degerlendirmelere konu olmustur:

1. Emrin delaleti. Sahit bulundurma emri, hukuki zorunluluk (viicitb) mu
ifade eder, yoksa tavsiye (nedb) mahiyetinde midir?

2. Emrin konusu. Sahit tutma, bosama i¢in mi istenmistir, yoksa kocanin
iddet siiresi igerisinde esiyle aile hayatina geri donmesi (ric’at) igin
mi?

Fikih bilginlerinin ¢ogunlugunun goriisiine gore, iki adil sahit bulundurma
talebi, iddet stiresi icerisinde evlilik hayatina geri doniisiin miimkiin oldugu
bosamalarda (ric 7 bosama), kocanin bu dénme iradesini ortaya koymasi i¢in
aranan bir sarttir. Yoksa sahit bulundurmanin bosama asamasiyla ilgisi
yoktur. Bu goriisii benimseyen fakihler, asr-1 saadetteki uygulamalara
bakarak ayetteki emir kipinin tavsiye niteliginde bulundugunu, dolayisiyla
sahitsiz bosamalarin da gegerli olacagini belirtmiglerdir.
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Buna karsihk, Hz. Ali, ibn Abbas, Imran b. Husayn gibi sahabe nesli
alimleriyle, Siiddi, Ata b. Ebi Rabah, ibn Sirin, Cafer es-Sadik, ibn Hazm
gibi miictehidler ve giiniimiiziin 6nde gelen fikih bilginlerinden bazilari,
ayetin emredici hiikmii geregi bosamalarin muteber olabilmesi i¢in, bosama
esnasinda en az iki adil sdhidin bulunmasmin sart oldugu goriisiindedirler.
Biiyiik hadis alimi Buhari de, bosama esnasinda iki sahidin bulunmasini, bir
bosamanin silinnete uygun sekilde gerceklesebilmesinin sartlart arasinda
saymaktadir (Buhari, “Talak™, 1).

Ayet ve hadislerin baglami ve Hz. Peygamber (s.a.) donemi uygulamalart
bir biitiin halinde degerlendirildiginde, bosamanin sahitler huzurunda
gerceklesmesinin hukuki bir zorunluluk oldugunu kesin bir dille ifade etmek
zor goziikmektedir. Ancak bu, bosamaya sahit tutulmasinin gereksiz oldugu
veya hicbir sekilde bir sart olarak ileri siiriilemeyecegi anlamina gelmez.
Bosamanin bireysel ve toplumsal sonuglart géz 6niinde bulunduruldugunda,
dinin ve hukukun {ist kavramlarindan olan hak, adalet, maslahat gibi
prensiplerin, hem sahit tutma hem de tescil sartin1 gerekli kildig1 soylenebilir.

Bosama tasarrufunun, kari, koca, ¢ocuklar ve toplumla ilgili hukuki
sonuglart bulunmaktadir. S6zgelimi bosamanin gergeklesmesiyle birlikte
O0demesi gelecege tehir edilen mehir (mehr-i miieccel), derhal 6denmesi
gereken bir hal almaktadir. iddet siiresince koca, bosadig1 esinin nafaka ve
mesken ihtiyacini karsilamak zorundadir. Doniiglii bosamalarda (vic 7 talak)
taraflardan birisinin 6limii halinde digeri ona véaris olabilmektedir. Fakat
doniislic olmayan bosamalarda (bdin talak), bosamanin gergeklesmesiyle
birlikte kari-koca arasinda evlilik sebebiyle meydana gelen akrabalik bagi
(sthriyet) sona erdiginden, miras sebebi de ortadan kalkmaktadir. Iddet
stiresince sthriyetten kaynaklanan hisimlik devam ettiginden, buna bagh
evlilik engelleri de yiirtirligiini siirdiirmektedir. Ayrilik sonrasi diinyaya
gelecek cocugun nesebinin sthhati agisindan bosama tarihi ve dogum zamant
Oonem arz etmektedir. Bu, yersiz ithamlarla taraflarin onur ve sahsiyetinin
zedelenmemesi icin de gereklidir. Bosanmis kadinin bagka birisiyle evlilik
yapabilmesi de, bosamanin fiilen gerceklestigi hususunda herhangi bir
stiphenin bulunmamasini gerektirmektedir.

Bu hak ve yiikiimliiliiklerin eksiksiz yerini bulmasi, bogsama tasarrufunun
hukuken ispatlanmasina baglhdir. Cilinkii temel karakteri bakimindan kanuna
nispetle ¢cok daha etkili olan vicdani yaptirim, her zaman haklarin glivenceye
almmast igin yeterli olmamaktadir. Dolayisiyla bosamanin muteber
olabilmesi i¢in en az iki adil sahidin bulunmas: sart1, hak ve adalet ilkelerinin
gerektirdigi hukuki bir zorunluluk olarak gézekmektedir.

Bosama tasarrufunun sahitler huzurunda gergeklesmesi sarti, az dnce s6zii
edilen haklarin ve diger hukuki sonuglarin ispatlanabilmesini amaglar. Ancak
bu amacm fiilen gergeklesebilmesi, bosamaya sahit gosterilmesinin,
yiriirliikteki hukuk diizeni tarafindan dava konusu edilebilme ve ispat araci
olarak yeterli goriilmesine baglidir. Aksi takdirde haklarin yarg: giivencesine
kavusmasindan sz edilemez. Bu tiir durumlar da dikkate almak suretiyle
Hukik-1 Aile Kararnamesi 110. maddesinde bu hususu, “hamimini bosayan
koca, durumu hakime beyan etmeye mecburdur” seklinde diizenlemistir.

Amaci Bakimindan iddet ve Gerekliligi

Teknolojik gelismeye paralel olarak bilhassa saglik ve tip alaninda saglanan
ilerlemeler, bu hususlarla dogrudan ilgili oldugu diistiniilen ve ara¢ hiikiim
mabhiyeti tastyan fikhi hiikkiim ve uygulamalarin, yeni gelismeler dogrultu-
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sunda gozden gecirilmesi gerektigini akla getirmektedir. Aslinda bu tiir bir
yaklagim, 6zii itibariyle fikhi hiikiimlerin hatta dinin tabiatina uygundur. Zira
sosyo-kiiltiirel sartlarla, teknik imkan ve bilgi diizeyi ile siki iliski igerisinde
bulunan hiikiimlerin, bu konularda gergeklesen ilerlemeye bagli olarak
degisim gostermesi olagandir.

Belli bir amacin gerceklestirilmesi ic¢in vesile konumunda bulunan
hiikmiin, ayn1 amaca hizmet etme bakimindan daha etkin bir aracin belirmesi
halinde, yerini ona terk etmesi, amag-ara¢ (makasid-vesail) hiikiim iliskisinin
tabii geregidir. Bu tiir konularda iizerinde yogunlasilmasi, ¢cok yonlii ve
derinlikli arastirmalarla netlige kavusturulmasi gereken 6nemli husus, dini-
fikhi bir hilkkmiin, teknik imkanlarla hangi diizeyde ilgili bulundugudur.

Bazi aragtirmacilar, yeni gelismeler karsisinda gozden gegirilmesi
gereken fikh1 hiikiimlerden birisinin de, nikdhi sona ermis bir kadinin yeni bir
evlilik yapabilmesi i¢in beklemesi gereken siire (iddet) meselesi oldugu
goriisiindedirler. Bu aragtirmacilara gore, yeni bir evlilik i¢in iddet bekleme
zorunlulugu, mevcut bir gebeligin bulunup bulunmadigindan emin olunmast
ve boylece nesillerin karigmasinin Oniine gecilmesi amacma donik bir
tedbirdir. Giiniimiizde modern ultrasonografi cihazlariyla gebelik, birka¢ da-
kika icerisinde ve kesin olarak tespit edilebildiginden, ara¢ hiikiim mahiyetin-
deki iddet uygulamasina gerek kalmamustir.

Mevcut bir gebeligin bulunup bulunmadigmin modern cihazlarla tespit
edilmesine ragmen, baska birisiyle evlenebilmek i¢in iddetin yine de gerekli
olup olmadig: tartigmasina yol agan hususlardan birisi, kari-koca hayati
yasamadan bosanmis kadinin, iddet beklemek zorunda olmamasidir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “Miimin kadinlart nikahlayp da
sonra onlart cinsel birlesmeden 6nce bosamissaniz, iizerlerine sayacaginiz
bir iddet yoktur” (Ahzab 33/49).

Bu ayet, iddetin sebebinin mevcut gebeligi tespitten ibaret oldugu, bu
tespitin modern cihazlarla yapilabildigi durumlarda, baska birisiyle evlenmek
icin iddet beklemeye gerek kalmadig1 seklindeki yorumlar i¢in, hem dayanak,
hem de hareket noktas1 olmustur.

Hukuken gecerli bir evlilik hayat1 yasadiktan sonra herhangi bir sebeple
(6lim, bosama, fesih, tefrik) evliligi sona eren kadmin, baska birisiyle
evlenebilmesi i¢in mutlaka beklemesi gereken siireye iddet denilmektedir.
Iddeti gerektiren sebebe bagh olarak kadinin beklemesi gereken siire farklilik
gosterir. Bu hususlar Kur’an’da ayrmtili bir sekilde diizenlenmistir.

Kari-koca hayati yasadiktan sonra evliligi sona eren kadin, baska birisiyle
evlenebilmek i¢in neden mutlaka belirli bir siire beklemek zorundadir?
Kur’an’in bu emredici hiikmiiniin amac1 nedir? Hangi sebebe bagli olarak
boyle bir hiikiim konulmustur? Sebep, evlili§i sona ermis bulunan kadinin
gebe olup olmadiginin ortaya ¢ikmasi ve bdylece neslin korunmasi midir?
Sayet boyle ise, gebeligin birka¢ dakika icerisende ve kesin bir sekilde
ultrasonografi cihazlariyla tespit edilebilmesi gercegi karsisinda, bagka
birisiyle evlilik i¢in belli bir siire beklemek (iddet) yine de dini-hukuki bir
zorunluluk mudur?

Gebeligin tespit edilmesinin, iddet hilkkmiine ihtiya¢ birakip birakmadigi
sorusuna cevap verebilmek i¢in, dncelikle hangi sebeplere bagl olarak belirli
bir siire beklemek zorunlulugunun bulundugunu ortaya koymak gerekmekte-
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dir. Ciinkii bu husus bilinmeden, iddetin sebebinin ne oldugu sorusuna isa-
betli cevap verebilmek miimkiin degildir.

Kur’an’da, iddeti gerektiren sebebe bagli olarak yeni bir evlilik i¢in
beklenmesi gereken siireler su sekilde belirlenmistir:

1. Evliligi, kocasmin 6liimii sebebiyle sona eren kadin; hamile degilse
dort ay on giin, hamile ise dogum yapincaya kadar iddet bekler.

2. Evlilik hayati, esinin bosamasi, fesih ya da tefrik karariyla sonlanmis
kadmn; adet/hayiz goriiyorsa ¢ kurii’, normal yasta olmasma ragmen
adet gérmiiyorsa veya menopoz evresine girmisse ii¢ ay iddet bekler.

3. Esiyle fiili aile hayat1 yasamadan bosanmis kadin ise, iddet beklemez.
(l1gili ayetler igin bk. Bakara 2/228, 234; Ahzab 33/49; Talak 65/4).

Kurd’ kelimesi Hanefilere gore t¢ adet dénemini, Sé&fillere gore ise ¢ temizlik
dénemini ifade eder.

Gorildiugi gibi, esiyle fiili aile hayati yasamadan bosanmig kadin diginda,
nikahi herhangi bir sebeple sona eren her kadin, bagka birisiyle evlenebilmek
icin, siire itibariyle farklilik gosterse bile mutlaka iddet beklemek zorundadir.
Iddetin gerekliligi hususunda, kadmin yasmin, hatta mensubu bulundugu
dinin herhangi bir etkisi yoktur. Ciinkii iddetin ama¢ ve hikmeti, kisilerin
dinlerine gore farklilik géstermemektedir.

Tip biliminin de ortaya koydugu hakikatlerden birisi, kadinlarin, ergenlik
cagina girme anindan itibaren belli bir yasa ulasincaya kadar devam eden ve
aym belli giinlerinde yasadiklar1 adet kanamasinin, insan neslinin devami i¢in
zorunlu oldugudur. Ciinkii bu durumu yasamayan kadinlarin ¢ocuk sahibi
olabilmeleri miimkiin degildir. Nitekim ergenlige ulasmamis kiz ¢ocuklar1 ve
menopoza girmis kadmlar ¢ocuk sahibi olamamaktadirlar.

Bu bilimsel veri, farkli sebeplere bagli iddet hiikiimleriyle birlikte
degerlendirildiginde, su tespiti yapmak hi¢ de zor olmayacaktir: iddet hiik-
miiniin amag ve hikmeti, gebeligin belirlenmesine indirgenemez. Zira amag
bundan ibaret olsaydi, en azindan menopoza girmis kadinlar, bilhassa yasi
ilerlemis nineler hakkinda herhangi bir iddet hiikkmiiniin bulunmamasi gere-
kirdi. Halbuki Talak suresinin dordiincii ayetinde yasinin ilerlemesi sebebiyle
adet gérmeyen kadinlarin, yeni bir evlilik yapabilmeleri i¢in {i¢ ay iddet
beklemeleri gerektigi acikca ifade edilmistir (Talak 65/4).

Elbette iddetin oncelikli gaye ve hikmeti, kadinin hamile olup olma-
digmin anlagilmasimi saglamaktir. Fakat bununla birlikte iddetin hukuki,
sosyal ve psikolojik mahiyette baska gaye ve hikmetleri de s6z konusudur.
Bu amag ve hikmetlerden bazilar1 sunlardir:

e Bosama sebebiyle meydana gelen ayriliklarda iddet, sayet bosama
dontiglii (ric’7) ise kocaya, evlilik hayatina tekrar devam etmesi
hususunda belli bir siire diisiinme ve kararint gbzden gegirme firsati
saglamaktadir. Doniislii olmayan (bdin) bosamalarda ve fesih ya da
tefrik sebebiyle meydana gelen ayriliklarda ise iddet, taraflarin her
ikisine de aile yuvasini tekrar insa etme firsati sunmaktadir. Boylece
ofkesini kontrol edememe, duygularina yenik diisme, ¢evrenin dediko-
dularindan etkilenme, aile baskisina dayanamama gibi sebeplerle ve
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ani bir kararla sonlandirilan aile yuvasinin, daha biiyilk ve kalict
yaralara yol agmadan gézden gegcirilmesine imkan taninmakta, kurulu
aile diizeninin tekrar devami saglanabilmektedir.

e Oliim iddetinin s6z konusu oldugu durumlarda ise, esini yitirmenin ac1
ve lziintlislinii yasayan kadina, kocasina olan hiirmet ve vefasini
gdstermesi icin bir firsat verilmis olmaktadir. Oliim iddetinin, yuvaya
baglilig1 simgeleme gibi bir 6zelligi de s6z konusudur.

e Iddet, olusabilecek kotii zan ve niyetlere kars1 kadini korur.

e Iddet, degisik sebeplerle esinden ayr1 diisen kadmin yeni bir hayata ve
muhtemel evlilige kendini hazirlamasi noktasinda bir gegis siireci
islevi goriir. Bu sayede kadin, esinden ayri1 diismenin psikolojik
etkilerini daha rahat atlatma imkanina kavusur.

Biitiin bunlardan ¢ikan sonug¢ sudur: Giinlimiizde ultrasonografi gibi
yontemlerle hamileligin saniyelerle ifade edilen bir zamanda ve kesin olarak
belli olmasi, Kur’dan’da belirlenen sekliyle iddet uygulamasina gerek
kalmadigini gostermez. Cilinkii gebeligin belirlenmesi, iddetin amag¢ ve
hikmetlerinden sadece bir tanesidir. Diger amag¢ ve hikmetleri goz ardi eden
goriis ve degerlendirmelerin, dini-fikhi a¢idan gegerliligi yoktur.

Ozet

Temel Degerler

Islami agidan aile, sevgi ve sefkat temeline dayali huzur yuvasidir. Bu yuvayi
olusturan bireylerin tamami emanet ve sorumluluk bilincine sahiptir. Bunun
bir geregi olmak iizere aile arasinda yasanan mahrem seyler, dini, ahlaki,
hukuki agidan sir mahiyeti tagir. Miisliiman aile, Allah ve Res(lii’niin (s.a.)
istedigi gibi yasayan ailedir. Dolayisiyla bu ailede dini hiikiim ve degerler
bastac1 edilir.

Nikdhin Hukuki Mahiyeti ve Kurulusuyla Ilgili Problemler

Evlilik, iki yetigkin insan arasinda olup biten bir sdzlesme olmanin Gtesinde
dini, ahlaki, hukuki, sosyal yonleri de olan gii¢lii bir akiddir. Bundan dolay1
evlilige baglh hak ve sorumluluklarin mutlaka maddi hukuk yaptirimina
baglanmas1 gerekir. Gizlilik, Islam’m aile anlayisiyla asla bagdasmaz.
Yetigkin kisilerin, hayatint birlestirip huzur bulacagi esini bizzat kendisinin
secmesi dogaldir. Bu hususta, hissi ve aceleci kararlarla yanlis tercihlerde
bulunulmamast i¢in veli denetimi, dini, hukuki ve sosyal bir gerekliliktir.

Evliligin Sonlandirilmast ve Buna Bagli Problemler

Yetki-sorumluluk dengesi ve psisik farkliliklar sebebiyle tek tarafli iradeyle
evliligi sonlandirma (bosama/talak) yetkisi, kural olarak erkege taninmistir.
Bosamanin dini, ahlaki, hukuki, sosyal yansimalari sebebiyle ilgili resmi
kurum nezdinde kayit altina alinmasi gerekir. Bosama tasarrufunun, daha
sonra kararin gozden gecirilmesini ve aile birlikteliginin tekrar devamini
saglayacak sekilde kullanilmasi 6nemlidir. Bunun ig¢inHz. Peygamber’in
acikladig1 ve uyguladig1 bosama yontemine baglh kalimmalidir.
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Kendimizi Sinayalim
1. “Dini nikah” ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi dogrudur?
a. Dini nikah, Kur’an’in emridir.
b. Haklarin hukuki giivenceye kavugmasi i¢in dini nikéh zorunludur.
c. Dini nikah, resmiyeti olmadigindan hukuki yaptirrmindan yoksundur.
d. Nikahin topluma duyurulmasi i¢in dini nikah gereklidir.

e. Dini nikah, sadece camide kiyilir.

2. Evlilikte velayet sart1 ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?
a. Velayet, kizlarin rizasinin alinmasini ortadan kaldirmaz.
b. Hanefilere gore yetigkin kizlar, tek baslarina evlilik karari alabilirler.
c. Fikih bilginlerinin ¢ogunluguna gére velisiz evlilikler hiikiimsiizdiir.

d. Velayet, kizlar yararina 6ngoriilmiis hukuki bir denetim mekanizmasi-
dir.

e. Kizlarin evlendirilmesinde tek yetkili velidir; kizlarm higbir sekilde
s0z hakki yoktur.

3. islam hukukgular1 erkege tam bosama hakki taninmasini, hangi temel
hukuk prensibinin bir geregi olarak degerlendirirler?
a. Beraet-1 zimmet kurali
b. Hak ve sorumlulugun dengelenmesi
c. Glig-sorumluluk dengesi
d. Kadin-erkek esitligi

e. Akdi sartlarin baglayiciligi

4. Asagidakilerden hangisi bosanmanin hukuki sonuglarindan biri degildir?
a. Kadmin yeni bir evlilik yapabilmesi i¢in iddet beklemesi gerekir.
b. Doniislii (ric’T) bosamalarda iddet iginde taraflar birbirlerine varis olur.
c. Heniliz 6denmemis mehir borcunun, derhal 6denmesi gerekir.
d. Bosamayla birlikte gocuklarin babayla olan nesep bagi sona erer.

e. Iddet siiresince kadin nafaka ve mesken hakkina sahiptir.
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5. “Giiniimiizde gebelik kisa siirede ve kesin olarak belirlenebildigi icin,
esinden ayrilmis kadmin yeni bir evlilik yapabilmesi igin uzun siire iddet
beklemesine gerek yoktur.” Yukaridaki degerlendirme hangi gerekceye
dayanir?

a. Iddet beklemekle ilgili deliller zorunluluk bildirmez.

b. iddetin hikmet ve amaci, mevcut hamileligi tespitten ibarettir.
c. Iddetin hamilelikle ilgisi yoktur.

d. Hamile kadinlar iddet beklemez.

e. Yeni bir evlilik yapmay1 diisiinmeyenlerin iddet beklemesi gerekmez.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:

l.c Yanitiniz dogru degilse, “Hak ve Sorumluluklarin Hukuk Gii-
vencesine Kavusturulmasi” konusunu yeniden okuyunuz.

2.¢ Yanitiniz dogru degilse, “Es Secimi ve Vell Denetimi” konusunu
yeniden okuyunuz.

3.b Yanitiniz dogru degilse, “Bosama Yetkisi ve Devri” konusunu
yeniden okuyunuz.

4.d Yanitiniz dogru degilse, “Bosamanin Sahitler Huzurunda Ger-
¢eklesmesi ve Tescili” konusunu yeniden okuyunuz.

5.b Yanitimiz dogru degilse, “Amaci Bakimindan iddet Uygulamasi ve
Gerekliligi” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Ihtilaf halinde yargi kurumu nezdinde ispat aract olmasidir.

Sira Sizde 2

Hz. Omer’in (r.a.) idari karar iizerinde gerceklestigi diisiiniilen icmadir.

Yararlanilan Kaynaklar
Aydm, M.A. (1985), islam-Osmanh Aile Hukuku, Istanbul

Komisyon (2006), ilmihal II: islam ve Toplum, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari

Bahrululim, M. (1991), es-Sehade ale'z-zevac ve't-talak ve'r-rec’a fi's-
seria ve'l-kaniin, Beyrut

Dalgin, N. (1999), islam Hukukunda Bosanma Yetkisi, Samsun

76



Desiki, M. (1986), Min kadaya’l-usra fi’t-tesrii’l-islimi, Devha
Déndiiren, H. (1995), Delilleriyle Aile ilmihali, istanbul

Eskar, S. (2000), Miisteciddatiin fikhiyye fi kadaya’z-zevac ve’t-talak,
Amman

Fetiva'l-Lecneti'd-Diime li'l-Buhiisi'l-ilmiyye ve'l-ifta: et-Talik, en-
Nikah I-11, 2003, ngr: Ahmed b. Abdiirrezzak ed-Devis, Riyad

Hallaf, A. (1990), Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye fi’s-seriati’l-Islimiyye,
Kuveyt

Ibn Riisd (1985), Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid, Istanbul
Karaman, H. (1986), Muhayeseli Islam Hukuku I, Istanbul

Keles, E. (2004), "Dini Nikah’ Adi Altinda Yapilan Gayr-i Resmi Nikah
Akdinin Tahkim Yoluyla Sona Erdirilmesi”, Islim Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi, Konya

Kose, S. (2003), “islam Hukukuna Gore Evlenmede Velayet”, islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, Konya

el-Mevsfatii’l-fikhiyye, (2002), “Nikah”, XXXXI, 205-324; (1993),
“Talak”, XXIX, 5-77, Kuveyt

Sabini, A. (1983), Meda hurriyyetii’z-zevceyn fi’t-talak fi’s-seriati’l-
Islamiyye, Beyrut

Sa’ban, Z. (1964), el-Ahkamu’s-ser’iyye li’l-ahvali’s-sahsiyye, Misir
Yy Yy

Tiircan, T. (1994), “Islam Hukukunda Bosz_i_nmada (Talak) Sahit Bulundurma
Zorunlulugu”, Siilleyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Isparta

Yaman, A. (2009), Islam Aile Hukuku, istanbul

Zeydan, A. (1997), el-Mufassal fi ahkAmi’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-
seriati’l-Islimiyye, Beyrut

77



Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Yiyecek ve igeceklerle ilgili temel ilkeleri siralayabilecek,
Kur'dn ve Siinnet’te yasaklanan gidalari ifade edebilecek,

Yap1 ve ozellik degisikligine ugrama ve karisim yoluyla degisim konu-
sundaki fikhi gortisleri belirtebilecek

Alkollii i¢ki ve bagimlilik yapan madde kullaniminin hitkmiini agik-
layabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Helal-haram
Istihale ve karisma
Domuz

Elektrosok

Icki, sigara, uyusturucu

Oneriler

Bu tiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Yiyecek, igecek ve bagimliliklarla ilgili ayetlerin yorumunu, Kur'an Yolu
Tiirkge Meal ve Tefsir isimli eserden okuyunuz.

Metin igerisinde tanimlar1 verilmeyen kavramlar i¢gin Mehmet Erdogan’in
Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIigii’ne bagvurunuz.

Ulusal ve uluslararasi gida raporlarini internet yardimiyla inceleyiniz.
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Gida Maddeleri ve

Bagimhhklar
e

GIRIS

Gida, barinma ve giyinme biitlin insanlarin ortak ihtiyacidir. Bunlardan
bilhassa gida, bdlge, din, kiiltir farkliliklarina bagli olarak neredeyse tiim
insanligin en 6nemli sorunu olagelmistir. Giiniimiizde hijyen sartlarina uygun
saglikli gida tiretimi biitiin insanlarin; helal-haram o6lgiitlerine uygun gida

iiretimi ise, belli bir dini inanisa sahip olanlarin ve 6zellikle Miisliimanlarin
basta gelen sorunlarindandir.

Aslinda helal gidayr hijyenden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir.
Helal sertifikasi bulunan gidalarin, o dine inanmayan, hatta hicbir dini inanca
sahip olmayan kisiler tarafindan da tercih edilmesi ve bu iiriinlerin pazar
payinin siirekli artig gostermesi, bu agidan dikkat ¢ekicidir.

Bir Miisliiman hayatini, dinin belirledigi helal-haram c¢ercevesinde ve
yasaklardan uzak bir sekilde siirdiirmek zorundadir. Yiice Allah’a kulluk
geregi olan bu zorunluluk, 6zellikle gidalarda helal-haram oSl¢iitlerine baglilik
noktasinda ayri bir dneme sahiptir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) kazancinda
ve gidasinda helal-haram 6lgiitlerine dikkat etmeyenin, diizenli ibadetlerinde
cok titiz olsa, Allah’m dini ugrunda biiyiik fedakarliklara katlansa bile,
dualarinin kabul olunmayacagini ifade etmistir. (Miislim, “Birr”, 59; “Zekat”,
19). Su halde helal gida ile beslenmek, ilahi degerlere bagli bir yasayisin
olmazsa olmaz sartlarindandir.

Gilintimiizde bilhassa teknolojik gelismelere ve sosyolojik degisime bagl
olarak yiyecek ve igeceklerle ilgili birgok hususta, Islam’in ¢izdigi helal-
haram cercevesine uygunluk acisindan siiphe ve tereddiitler yasanmaktadir.
Bagdondiiriicii bir hizla ilerleyen teknolojik gelismeler, gida iiretiminde
makinelesmeyi ve seri liretimi dogurmus, bu ger¢evede karma {irlinler ve kat-
k1 maddeleri gibi, hammaddesi itibariyle Islami agidan sorunlu iiriinlerin
raflarda yerini almasiyla birlikte, bunlarin fikhi hiikkmi de tartisilmaya
baslanmustir.

Diger taraftan farkli inang ve kiiltlirlere mensup insanlarin yogun bir
iletisim ve birliktelik igerisinde hayat siirmeleri, gayrimiislimlerin kendi
kabulleri dogrultusunda firettikleri gidalarin, Miisliimanlar agisindan hiik-
miiniin tartisilmasina yol agmustir. Miisliman toplumlarda zihniyet kay-
masimin sonuglarindan olmak iizere, ticari endise ve beklentilerin zaman
zaman, belki de cogu kere dini-ahlaki degerlerin oniine ge¢mesi ve global
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ticaret ag1 olgusu da, gidalarla ilgili bir¢ok fikhi problemin ortaya ¢ikmasinda
onemli etkiye sahiptir.

Bu ¢ergevede dzellikle son yillarda, “Helal Sertifikasi” uygulamalar1 ve
buna doniik talepler yogun bir sekilde giindeme gelmeye baslamistir. Bu
alanla, ulusal ve uluslararasi diizeyde birgok kurum ilgilenmeye baslamis,
helal gida konusunda genel standartlar gelistirme c¢abalar1i yogunluk
kazanmistir.

Turkiye’de ve dinyada helal sertifikalandirma c¢aligmalari konusunda su
makaleyi okuyabilirsiniz. Salih Tug-Ozden Ozdemir, “Helal Sertifikas’nin
Diinyadaki ve Tirkiye'deki Gelisimi’, Islam Fikhi Agisindan Helal Gida
Sempozyumu, Bursa 2009, s.83-94

Bu iinitede, oncelikle gida ve bagimliliklarla ilgili bazi temel ilkelere
kisaca deginecek, daha sonra bu hususlara iliskin giincel fikih prob-
lemlerinden bazilarma iligkin degerlendirmelerde bulunacagiz. Degerlendir-
meye tabi tutulacak konularin belirlenmesinde, ‘toplum genelini ilgilendirme’
ve ‘benzer problemlerin dini hiilkmii agisindan 6rnek olusturma’ Slgiitlerine
gore hareket edilmistir.

TEMEL iLKELER

Yiyecek ve iceceklerle ilgili birgok dini-fikhi ilkeden sz edilebilir. Haram
yetkisinin Allah’a ait olmasi, harama sebep olan seylerin de haram kabul
edilmesi, haramlar konusunda hileye basvurulamayacag, iyi niyetin harami
mesur kilmadig1, haram siiphesi tagiyan seylerden uzak durulmas: gibi. Biz,
gidalarla ilgili giincel problemlerin fikhi hilkmiinii belirleme noktasinda yol
gosterici olacagi diisiincesiyle bazi ilkeleri kisaca agiklamak istiyoruz.

Yiyecek ve Iceceklerde Kural Helal Olmaktir

Fikih bilginlerinin biiyiikk cogunluguna gore, "esyada asil olan ibahadir."
Dolayistyla dini bir belirleme bulunmadig: siirece yasaktan ve haramdan sz
edilemez. Yeme-igmeyle ilgili hususlar da, bu kural cercevesinde
degerlendirilir. Kur’an-1 Kerim’de, yeryiiziinde ne varsa hepsinin insan igin
yaratildig1, goklerde ve yerde bulunan her varlik ve imkanin Allah’tan bir
lituf olmak iizere insanin emrine verildigi belirtilir (Bakara 2/29; Casiye
45/13). “Allah’wn kullari igin yarattigi giizel giysileri ve temiz yiyecekleri kim
haram kildi? ” (A’raf 7/32) buyrulmak suretiyle bu hususun teyit edilmesi son
derece onemlidir. Helallik ilkesinin bir uzantisi olmak iizere Kur’an’da haram
kilinan yiyecek maddeleri sinirlandirilmis (En’am 6/145; Nahl 16/115), Hz.
Peygamber’in siinnetinde de bu cergevede agiklamalara yer verilmistir
(Tirmizi, “Libas”, 6; ibn Mace, “Et’ime”, 60).

Miibahlik ve serbestlik ilkesinin bir geregi olarak, herhangi bir gida
maddesinin dini-fikhi hiitkmii konusunda siipheye diisiildiigiinde, ilke veya
ayrint1 diizeyinde yasaklayici bir delil bulunmadig siirece onun helal oldugu
kabul edilecektir. Kur’an ve Siinnet’te haram oldugu belirtilen gidalarin
siirli oldugu goéz Oniinde bulunduruldugunda, haramlarin olduk¢a az ve
alaninin dar, helallerin ise ¢ok ve sinirinin genis oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Ayet ve hadislerde haram kilinan yiyecek ve icecekler sunlardir:
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e Olmiis hayvan eti (meyte): Dini usiile uygun kesilmeden 6ldiiriilmiis ya
da kendiliginden 6lmiis hayvanlar meyte grubuna girer. Maide siresinin
tigiincii ayetinde bu durumun degisik sekillerde ortaya ¢ikabilecegi ifade
edilmistir. Bunlar, bogulmus, sert bir cisimle vurularak 6ldiirilmiis, yiiksek
bir yerden atilma veya diisme sonucu 6lmiis, bagka bir hayvanin darbesiyle
6lmiis ve yirtic1 ya da penceli hayvanlarin 6ldiirlip pargaladigi hayvanin eti
seklinde belirtilmistir. Aslinda 6lmiis hayvan siifina dahil olmakla birlikte
balik ve c¢ekirge oOliisii, Hz. Peygamber’in (s.a.) beyaniyla helal olan
gidalardan sayilmistir.

e Akitilmis kan: Eti yenen hayvanlardan da olsa, canli veya 6lii hayvanin
viicudundan akip ayrilmis olan kan haramdir.

e Domuz eti: Kur’an’da etinin haram oldugu belirtilen tek hayvan
domuzdur.

o Allah’tan baskas1 adina kesilen hayvanlar: Putlara (dikili taslar) adanan
hayvanlar da bu kapsamda degerlendirilir.

Kur'dn’da haram kiliman gidalar bunlarla sinirlandirtlmistir. Kur'an’in
helal-haram 6lg¢iitii olarak belirledigi “tayyibdt-habdis” ¢ercevesinde Restl-i
Ekrem (s.a.), ehli eseklerin, yirtict kuslarin ve pengeli hayvanlarin da haram
oldugunu ifade etmistir. Alkollii icki tiiketimi ise, hem ayetlerde hem de
hadislerde haram kilinmustir.

Haramlarda Asil Olan Taabbudiliktir

Dinf taleplerin ve yasaklarin, belli bir amag giidiip giitmedigi, amag giitmiisse
bunun akil tarafindan anlasilmasinin miimkiin olup olmadigi, ilk donem-
lerden itibaren Islam alimleri tarafindan tartigilmistir. Bu konu elinizdeki
kitabin birinci linitesinde de ele alinmistir. Su hususta biitiin fikih mezhepleri
ve miictehidler ittifak halindedirler. ‘ilahi talep ve yasaklarm tamami, temel
karakteri itibariyle, Allah’a goniilden bagliligin test edilecegi kulluk sinavi
mahiyeti tasir (taabbud). Ilahi iradeye goniilden teslimiyet gosterip ictenlikle
kullukta bulunanlarla bdyle hareket etmeyenlerin ayirt edilmesi, ilahi
buyruklarin ortak hikmet ve amacim olusturur.” Bu husus, gidalarla ilgili
yasaklarin yorumunda da temel bir veri olarak dikkate alinmak zorundadir.

Gidalarla ilgili yasaklarmm bu &zelligini tamamlayic1 mahiyette olmak
tizere fikih bilginleri, s6z konusu haramlarm kisilik olusturucu fonksiyo-
nundan da sdz ederler. Sosyal hayattaki yansimalari itibariyle Miisliiman
sahsiyetini somut olarak ortaya koyan dini degerlerin basinda, yiyecek ve
iceceklerle ilgili haramlar gelmektedir. Bilhassa domuz eti yasagi, tarih
boyunca Miisliimanlar i¢in kimlik olusturucu bir 6zellige sahip olagelmistir.

Bunun yaninda yiyecek, icecek ve bagimliliklarla ilgili yasaklarin, bazi
akli sebeplere dayandigini ve bir takim amaclar gerceklestirmeyi hedef-
ledigini sdylemek de miimkiindiir. Bu amaglarin basinda, insanin akil, ruh ve
beden sagliginin her tiirlii zararli etkiye karsi korunmasi gelmektedir. Bu
acidan zarari sabit olan seyler haram kilinmistir. Nitekim zehirli ve uyus-
turucu bitkiler, kendiliginden 6lmiis murdar hayvan eti, sarhosluk veren kati,
s1vi ve ucucular, zararl oluslari sebebiyle haram kabul edilmistir.
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Gida ve bagimliliklar konusundaki yasaklarin, fayda-zarar iliskisi cerge-
vesinde bir takim akli gerekcelere (illef) dayanip dayanmamasinin iki dnemli
sonucu bulunmaktadir:

1. Haram hiikmiiniin zamanla degisip degismemesi. islam’m herhangi bir
gida maddesini haram kilmasi, onun zararli olmasi, temiz olmamasi gibi
sebeplerden kaynaklaniyorsa, gelisen teknoloji yardimiyla zararlarinin
giderilmesi durumunda, o gida helal kabul edilebilir mi? islam alimlerinin bu
konudaki genel yaklagimi ana hatlariyla soyledir: Haramlar, fayda-zarar
iligkisi gergevesinde somut gerekgelere bagli olmanin &tesinde, temel
karakteri itibariyle diinyada tabi tutuldugumuz imtihanin bir pargasini
olustururlar. Dolayisiyla her seyden 6nce, goniilden bir baglilik ve tam telsi-
miyet gerektirirler. Bunun bir sonucu olmak iizere, dinin haram kabul ettigi
bir gida maddesinden, zararli oldugu diisiiniilen unsurlarin ayiklanmasi, o
maddeye iliskin haramlik hitkmiinii etkilemez.

2. Kur'an ve Siinnet’te agik¢a haram oldugu belirtilmeyen baz1 gidalarin
helal-haram kategorisinden hangisine dahil oldugunun belirlenmesi.
Gidalarla ilgili haramlarin akli gerekgelerinin bulunmasi, benzerliklerden
hareketle yeni karsilasilan durumlarmm hiikmiinii belirlemeyi miimkiin
kilmaktadir. S6z gelimi i¢ki igmek, aklin normal igleyisine zarar verdigi igin
haram kilinmistir. Boyle bir etkinin s6z konusu oldugu her sey, ismi,
hammaddesi, kati ya da sivi olusu ve daha bagka ozellikleri dikkate
alinmaksizin, ayn1 hitkme tabi olacaktir.

Zaruret Durumunda Istisnai Hiikiimler Gecerlidir

Dini emir ve yasaklar, kural olarak biitiin sahislar i¢in, her zaman ve sartta
gegerlidir. Bunlar1 degistirmeye kimsenin yetkisi yoktur. Bunun tek istisnas,
zaruret halleridir. Biyolojik ihtiyaglar1 karsilamak i¢in helal yiyecek ve ige-
cek bulunamamasi ve tedavi ihtiyaci basta gelen zaruret sebepleri olmaktadir.

Agliktan bunalip caresiz kalanlar ihtiyag miktarini asmamak sartiyla
haram olan gidalardan yararlanabilirler (Bakara 2/173; Maide 5/3). Helal
sayarak degil de caresizlik sebebiyle haram gidalardan tiiketen kimse, bu
davranisindan sorumlu olmaz. Zira insanin hayat hakki ve bunun
tehlikelerden korunmasi, islam’mn temel gayelerindendir.

Su halde insanin viicut bitinliginin tehdit altinda bulundugu
durumlarda, gidadaki haram olus 6zelligi gegici olarak kalkmaktadir. Fakat
burada zaruret durumuyla ilgili hiikiimler mutlaka dikkate alinmak
zorundadir. Bu agidan dikkat ¢ekilmesi gereken iki Onemli husus
bulunmaktadir:

e  Zaruret halinde haram olan gidadan tiiketme izni, gegici ve istisnal
bir hiikiimdiir. Zaruretin sona ermesiyle birlikte genel hiikiim (haram)
tekrar islerlik kazanir.

e Zaruret halinde haram gidadan yararlanma, zarureti asgari diizeyde
ortadan kaldiracak 6l¢iiyii asamaz.

Haram maddelerin tedavide kullanilmasi ilke olarak caiz degildir. Fakat

fikih bilginlerinin geneli tedavi edici etkisinin bilimsel bir ger¢eklik olarak
ortaya konulmasi ve alternatinin bulunamamasi halinde, haram maddelerin
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tedavi amagli kullanilabilecegini sdylemektedirler. Bu konu kitabinizin
besinci boliimiinde 6zel bir baslik altinda ele alinacaktir.

Haramlar konusunda hileye bagvurulamayacagi ilkesini nasil agiklarsiniz?

Yiyecek ve iceceklerle ilgili bu temel ilkelere kisaca temas ettikten sonra,
giincel baz1 gida problemleriyle ilgili fikhi degerlendirmelere gegebiliriz.

DOMUZ VE URUNLERIYLE ILGILI
SORUNLAR

Gilinlimiizde tiiketilen gida maddeleriyle ilgili helal-haram tartigmalar1 ve bu
cergevedeki siiphe ve tereddiitlerin 6nemli bir kismi, 6ziinde ya da terkibinde
domuz ve iriinlerinin bulunabilecegi endisesinden kaynaklanmaktadir.
Bilhassa tiretim maliyetinin diisiikliigii sebebiyle domuz ve iirtinleri, 6zellikle
katki maddesi olarak yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Nitekim diinya
genelinde bir¢cok alanda kullanilan jelatinin 6nemli bir miktarinin temel
hammaddesi domuzdur. Sigir veya davar eti adi altinda domuz etinin
tilketime sunulduguna dair haberlere de siklikla rastlanmaktadir.

Bu gergcevede su hususlarin ele alinmasi énemlidir: Domugzla ilgili haram
hiikmiiniin kapsami, bu haramligin gerekgesi (illef), domuzun sekil ve
mahiyet degisikligine ugramasi (istihdle) ve helal bir gidaya karigmasi. Bu
konulara iligkin fikhi hiikiim, gidalarla ilgili giincel fikih problemlerinin
o6nemli bir kismi i¢in de cevap olusturmaktadir.

Domuz etinin yenilmesi ayet ve hadislerde kesin bir gekilde haram
kilmmistir. Kur’an’in ilgili ayetlerinde haram kilinan gidalar sayilirken
domuzun sadece etinden soz edildigi goriiliir. Fakat Islam alimleri, domuz
etinin haramhigiyla ilgili ayetlerde, bu durumun fisk (hak yoldan sapma) ve
rics (maddi veya manevi anlamda pis ve murdar) olarak ifade edilmesinden
ve bazi hadislerden hareketle haramligin domuzun eti ile sinirli olmadigi
goriisiindedirler. Buna gore, ister evcil ister yabani olsun, domuzun eti gibi
yag1, kemigi ve siitii de dahil olmak {izere biitiin pargalarmin gida olarak
tiiketilmesi haramdir. {1k dénemlerden itibaren uygulama da hep bu sekilde
olmustur. Dolayistyla domuz, 6zii itibariyle necis ve haramdir (/i aynihi
haram). Bu konuda Islam alimleri arasinda gbriis birligi (icmd) olusmustur.

Haramlik, bir seyin 6zl ve mahiyeti itibariyle kétuluk ve zarar icermesinden
kaynaklaniyorsa buna /i aynihi veya lizatihi haram (6lmis hayvan eti yemek,
sarap icmek gibi), dis etkilerden ve harama sebep olmaktan kaynaklaniyorsa
buna da li gayrihi haram denir.

Domuzun haram kilinma gerekgesi icin islam alimleri, akli, deneysel ve
bilimsel agilardan ¢esitli agiklamalarda bulunmuslardir. Bu ag¢iklamalarin
ortak noktasmni, domuz etinin insan sagligi ve tabiatini olumsuz ydnde
etkilemesi olusturmaktadir. Bu c¢er¢evede, domuzun biinyesinde bir¢ok
hastalik tasidigi, oliimciil hastaliklara yol agtigi, cinsel arzu ve kiskanglik
duygusunu ortadan kaldirdigr seklindeki aciklamalarin 6n plana ¢iktigt
goriilmektedir.

Domuzun haram kilinma sebepleri ve hikmetleri hususunda, modern ilim
ve tip bilimi bazi gerceklere ulasmissa da, tam anlamryla bir tespiti heniiz
ortaya koyabilmis degildir. Domuzun, birgok hastalik sebebini biinyesinde
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tasidig1 ve insan sagligina verdigi zararlarin Sldiiriici boyutlara ulasabildigi
ise, artik bilimsel bir hakikat durumundadir.

Tip bilimi agisindan domuzun insan saghgini tehdit edici 6zellikleri ve sebep
oldugu hastaliklar hakkinda ayrintili bilgi icin Asaf Ataseven'in, Din ve Tip
Acisindan Domuz Eti adli kitabini okuyunuz.

Burada iizerinde durulmasi gereken 6nemli husus sudur: Sayet domuz, bu
ve buna benzer sebeplerden dolayr haram kilmmmigsa, gelisen teknoloji ve
modern tip yardimiyla bu zararli unsurlarin giderilmesi halinde, domuz
haram olmaktan ¢ikar mi1? Aslinda bu soru, sadece domuz i¢in degil, Kur'an
ve Siinnet’te haram kilinan biitiin gidalar i¢in gecerlidir.

Domuzun haram olusunu, sadece saglik agisindan zararli olmasiyla
aciklamak isabetli olmaz. Bir kere dini yasaklar, bilinen ve ispatlanmis zarar
ve sakincalar yaninda, heniiz ortaya konulamamis bir¢ok sakincayi da ihtiva
ederler.

Diger taraftan haramlari, tibbi gerekgelerin 6tesinde dini ve manevi
sebeplere dayanmasi da s6z konusudur. Hz. Adem’e belli bir agacin
meyvesinin yasaklanmasi (Bakara 2/35), Yahudilere Cumartesi av yasagi
getirilmesi (Bakara 2/65), Miisliimanlara Allah’tan baskasi adina kesilen
veya kutsal kabul edilen varliklara adanan hayvanlarin etinden yemenin
haram kilinmasi (Maide 5/3) gibi yasaklarin, tibbi gerekgelerle agiklanmasi
olduk¢a zordur. Nitekim dini yasak ve buyruklarin temel ama¢ ve hikmeti,
goniilden bir baglilikla dogruluguna iman edilip, geregi eksiksiz uygulanmak
suretiyle ilahi iradeye tam bir bagliligin ortaya konulmasidir.

Domuz etiyle ilgili yasagm, bu temel amag¢ yaninda, adeta tek bagina
Miisliman olusu sembolize eden, yani kimlik olusturan bir yonii de
bulunmaktadir. Nitekim tarih boyunca Miisliimanlar, yiyecek ve iceceklerle
ilgili yasaklar igerisinde domuz eti ve mamiillerine karsi ayr1 bir hassasiyet
gostermislerdir.

Sonug olarak sunu ifade etmek miimkiindiir: insan sagligi agisindan
bugiin i¢in bilinen baz1 sakincalarin, gelisen teknolojik imkanlarla bir sekilde
ortadan kaldirilmasi, domuz ve iiriinlerinin yenilmesinin haram olmast
hiikkmiinii gegersiz kilmaz. Bu noktada domuz kaynakli gida iriinlerinin
dogrudan tiiketime sunulmasiyla, degisik terkip ve sekiller altinda
hazirlanmas1 veya gida katki maddesi olarak kullanilmasi, Islam’in bu agik
yasagini kaldirmaz. Dolayisiyla domuz ve clizlerinin gida olarak tiiketilmesi,
zaruret halleri disinda haramdir.

Giiniimiizde domuz, bazi gidalarin iiretiminde temel hammadde olarak
kullanilmaktadir. Ayrica degisik amaglarla kullanilan katki maddelerinin
terkibinde, genellikle domuz kaynakli unsurlara da yer verilmektedir. Bu
mabhiyetteki gidalar1 tiiketmenin fikhi hilkmii, haram bir gidanin sekil ve
mabhiyet degisikligine ugramasi (istihdle) ve temize karigma yoluyla degisme
konusundaki &lgiit ve yaklasima gore belirlenmektedir. Bu tiir problemlerin
fikhi hilkkmii noktasinda, istihale ve karisim konusunda benimsenen goriise
gore farkli degerlendirmelerle karsilasilabilmektedir.
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ISTIHALE VE KARISIM

Istihale, hayvansal veya bitkisel bir iiriiniin bir halden baska bir hale ge¢gmesi
demektir. Bunun somut gdstergesi ise, sekil ve isim degisikligidir. Yiyecek
ve icecekler soz konusu oldugunda istihdle, haram olan gidanin sekil ve
mabhiyet degisikligine ugramasini ifade eder.

Karigim ise, iki farkli maddenin ayristirillamayacak sekilde i¢ ige gecmesi,
birisinin digeri iginde ¢oziilip kaybolmasi demektir. Siite veya hamura bir
miktar sarabin dokiilmesi gibi.

Glintimiizde helal gida konusuyla ilgili fikhi problemlerin biiyiik
cogunlugu, istihle ve karisimla ilgilidir. Istihdlenin mahiyeti, istihAlenin
kendiliginden veya disaridan miidahale ile gerceklesmesi, istihaleye konu
mal ya da nesnenin dini agidan hiikmii, istihalenin helal gida iiretmede temel
yontem olarak isletilme imkani gibi hususlarda benimsenen goriig, bunlara
bagli gida problemlerinin hiikmiinii de belirleyici olmaktadir. Benzer bir
durum, karisim icin de gecerlidir. Ozellikle ilaclar, gida katki maddeleri,
jelatin, mayalar ve yerli veya ithal hazir gidalarla ilgili siiphe ve tereddiitler,
dogrudan istihdle veya helal {irtine haram bir maddenin karigmasiyla ilgilidir.

Sorunu su sekilde ortaya koymak miimkiindiir: Jelatin, peynir mayasi,
koruyucu katkilar gibi gida iriinlerinin tiretiminde, domuz unsuru, murdar
hayvan eti, kemigi, derisi veya bagka bir parcasi kullanilabilir mi? Bunlar
yap1 degisimine ugrayarak peynir, maya, ekmek, seker, puding gibi bir sekil
ve mahiyete kavusursa, yapiminda necis ve haram madde kullanilmasi
sebebiyle bu yeni madde de haram mi olacaktir, yoksa yeni hali dikkate
alinarak helallik hitkmii mii verilecektir?

Helal gidaya necis ve haramin karigsmasi veya karistirilmasi durumunda
da sorun aynidir. S6z gelimi siit gibi helal bir siviya bir miktar alkol katilir,
rengi, tadi, kokusu, sarhos etme gibi 6zellikleri kaybolursa, bu icecek yine
alkol gibi mi degerlendirilecek, yoksa hiikmii, baskin unsur ve 6zellige gore
mi belirlenecektir?

Istihaleyle ilgili fikhi degerlendirmeler karisim icin de gegerli oldu-
gundan, konu istihale ger¢evesinde ele alinacaktir.

Fikih bilginleri ve mezhepler istihdle konusunu, kendiliginden
gerceklesen istihale ve disaridan miidahale sonucu olusan istihale olmak {ize-
re genellikle iki kisma ayirarak incelemislerdir. Mevcut haliyle yenilip
icilmesi dinen haram olan (habis) bir gida veya icecek, kendiliginden
istihaleye ugrar ve dinen tiiketilmesi helal bir maddeye (tayyib) donisiirse,
bunun tiiketilmesinin helal oldugunda goriis birligi bulunmaktadir.

Fakat istihale, disaridan miidahaleyle yani irade ve istege bagli olarak
gerceklesirse, istihdleye ugrayan iriin Safii ve Hanbelilerle, Hanefi
miictehidlerden Ebu Yusuf’a gore helal hale gelmez, tiiketilmesi hala
haramdir. Nitekim Allah Resdlii (s.a.) sarabin sirkeye doniistiiriilmesini
yasaklamistir (Miislim, “Esribe”, 11).

Hanefi ve Malikilerle, ibn Hazm, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-
Cevziyye gibi miictehidlere gore ise, istihdlenin kendiliginden gercekles-
mesiyle, insan miidahalesiyle ve iradeye bagli olarak gerceklesmesi arasinda
herhangi bir fark bulunmamaktadir. Her iki durumda da, haram helale
doniisiir. Clinkdi haramlik, bir nesnenin mevcut hali ve dzelligiyle ilgilidir. Bu
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hal ortadan kalkip farkli bir yap1 ve mahiyete kavusunca, haram hiikmii de
kalkar.

Giiniimiiz fikih bilginlerinden bazilar1 geleneksel ictihadlardan birisini
tercih etmekte, bazilar1 ise farkli degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu
goriis ve tercihleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

e Haramin istihdle ile helal hale gelebilmesi i¢in, istihalenin kendiliginden
gerceklesmesi gerekir.

e istihalenin kendiliginden gerceklesmesi ile iradeye bagl olarak gercek-
lesmesi arasinda herhangi bir fark yoktur. Her iki sekilde de istihale harami
helal yapar.

e istihile, domuz digindaki iiriin ve gidalarda s6z konusu olabilir. Domuzun
ise, -0zii ve mahiyeti itibariyle necis ve haram oldugundan- istihdlesinden
s0z edilemez ve hicbir sekilde haramlik 6zelligi ortadan kalkmaz.

e istihale, helal gida elde etmenin temel ydntemlerindendir. Dolayistyla
istihalenin, iradeye bagli olarak ger¢eklesmesinin hiikiim agisindan her-
hangi bir 6nemi bulunmadig1 gibi, istihdleye ugrayan mal veya {irliniin de
onemi yoktur.

Bu goriislerin her birisi igin, savusturulamaz garesizlik ve alternatifsizlik
durumu (zaruret), haramligin gecici olarak kalkmasi icin bir gerekge
olusturmaktadir.

Istihale ve buna baglh gida problemleriyle ilgili fikhi degerlendirmelerde
su iki egilimin belirleyici oldugu goriilmektedir:

1. Allah ve Resili’niin haram oldugunu belirttigi yiyecek ve icecekler,
farkli yontemler ve degisik isimler altinda tiketilme yoluna gidilebilir.
Istihdle, her zaman icin haramlar1 cigneme ydntemi olarak isletilme
potansiyeline sahiptir.

Degerlendirmelerinin merkezine bu diisiinceyi yerlestiren bilginler,
istihdleyi, insanin bilgi ve miidahalesi olmaksizin kendiliginden meydana
gelme ile smirlandirirlar. Bu goriigii savunanlara gore, istihale ve karigimin
iradi olarak ger¢eklesmesi durumunda, degisime ugrayan maddenin yap1 ve

0zellik bakimindan tamamen degistigine dair gidaci, kimyaci gibi uzman
goriisii olsa bile, haram hikkmii degismez.

2. Tarim alanlarinin her gecen giin azalmasina karsin diinya niifusu hizla
artmaktadir. 7 milyara yaklasan diinya niifusunun gida ihtiyacinin
kargilanabilmesi i¢in, her gegen giin daha fazla gida {iretilmesi
gerekmektedir. Dogal kaynaklar bu ihtiyac1 karsilamaya yetmediginden,
gelismis teknolojinin sundugu imkéanlardan azdmi diizeyde yararlanilmasi
zorunluluk halini almistir. Bunun i¢in hammadde ayirimi yapmaksizin
saglikli gidaya doniistiiriilebilir her seyden yararlanilmalidir.

Konuya bu a¢idan yaklagan ayrica haram nitelemesinin, maddenin en son
yapist ve Ozelligine bagli oldugunu kabul eden bilginler stihalenin mutlak
anlamda haramu helal yaptig1 goriisiindedirler. Bu bilginlere gore, istihalenin
irade ve miidahaleyle gerceklesmesinin herhangi bir dnemi bulunmamaktadir.
Ancak istihdleye ugrayan mal veya {iriin, bu gorlisii benimseyenlerin
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cogunluguna gore domuz kaynakli olmamalidir. Bazilarina gore ise, domuz
ve ciizlerinin de istihdlesi miimkiin ve caizdir.

Hem kendiliginden hem de miidahaleyle gerceklesen istihalenin harami
helal kildig1 goriigiinii savunanlar, degisime ugrayan maddenin, dncekinden
farkli bir yaprya ve o6zellige kavustuguna dair gidaci, kimyaci gibi uzman
goriisiiniin, helal olma igin yeterli oldugunu sdylerler. Ayrica istihdleye
ugrayan maddenin, saglik agisindan zararli olmamasi da sarttir.

Istihle ve karisim konusunda fikhi gériis aciklarken su hususlarin goz
oniinde bulundurulmasi, agiklanan goriisiin isabet derecesini tespit
bakimindan faydali olacaktir:

e Artan niifusun gida ihtiyacinin karsilanmasiyla ilgili sorunlar, kaynak ve
tretim yetersizliginin degil, yeraltt ve yeriistii kaynaklariyla tretilen
gidanin adaletsiz paylasimimin sonucudur.

¢ Gida olarak tiiketilmesi dinen haram olan hayvansal ve bitkisel {iriinlerden
mutlaka istifade edilmek istenmesinde, maliyet hesaplarinin 6nemli etkisi
s6z konusudur. En diisitk maliyetle 4zami kar etme diisiincesi, dinen necis
ve haram sayilan hayvansal ve bitkisel iiriinleri, bir sekilde gida {liretimine
dahil etmeye sebep olabilmekte, daha fazla kazang beklentisi dini
degerlerin oniine gegebilmektedir.

e Kur'an ve Siinnet’te haram oldugu belirtilen gidalar olduk¢a sinirlidir. Bu
yasaklarin diginda kalanlarin  tamami helaldir. Dolayisiyla ihtiyaci
kargilamaya yetecek oranda helal gida, hazir halde ya da potansiyel olarak
mevcuttur.

e Gida ihtiyacin1 karsilamada haramlardan yararlanma, helallerin yetersiz
kalmast durumunda s6z konusu olabilir. Helal kaynaklarin ve mesri
alternatiflerin tamamu isletilip tiiketilmeden, aceleci hiikiim belirlemesinde
bulunmak, isabetli bir tutum olmaz.

e Dini emir ve yasaklar her seyden 6nce, dogruluguna inanilan ve samimi
dindarligin bu hiikiimlere baglilikla ortaya cikacagi degerlerdir. Yeme ve
icmeyle ilgili yasaklarin, bazi sebepler ileri siirerek, farkli sekil ve
yontemlerle ¢ignenmesi anlamina gelebilecek tavirlarin, samimi dindarlikla
bagdastirilmasi oldukga zordur.

Yiyecek ve igeceklerle ilgili gliniimiiz fikih problemlerinin biiyiik oranda
istihdle ve kanisimla ilgili oldugunu belirtmistik. Ciinkii gida katki
maddelerinden jelatin, mayalar ve ilaclara kadar bir¢ok {iriiniin terkibinde,
Islam’in haram kabul ettigi unsurlar bulunmaktadir. Bu unsurlar arasinda
domuz, murdar hayvan ve alkol en yaygm olanlaridir. Istihile ve karisim
konusunda benimsenen goriis, bu tiir gidalar i¢in de gegerli olmaktadir.
Konunun kaynagi ve baglantisina bu sekilde isaret ettikten sonra, sunlari
sOyleyebiliriz:

e Yenilmesi helal olup dini usule uygun sekilde kesilmis olan hayvanlardan
elde edilen et iirtinleri, dogrudan kullanilabildigi gibi, karisim halinde ve
gida katki maddesi olarak da kullanilabilir. S6z gelimi, bu kapsamdaki
hayvanlarin kursaklarindan elde edilen peynir mayalari temiz, onunla
hazirlanan peynirler de helaldir.
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e Terkibinde domuz eti, kemigi, i¢ yag1 veya bagka bir unsuru bulunan katk1
maddeleri, baz1 azinlik goriisii diginda, aynen domuz eti gibi haramdir.

o Kozmetikten sekerlemelere, unlu mamiillerden ilag sanayine kadar oldukga
genis bir kullanim alanm1 bulunan jelatin, ¢agimizin en fazla tartigilan fikih
problemlerindendir. Jelatin, hayvanlarin deri, kemik, kikirdak, bag dokusu
gibi kisimlarinin uzun siire kaynatilmasi, asit ve kiregle belli iglemlere tabi
tutulmasi sonucunda elde edilen seffaf ve yumusak bir maddedir. Uretilen
jelatinin  tamami hayvan kaynakli olup bitkisel jelatin retimi
bulunmamaktadir.

Ulkemizde jelatin iiretilmemektedir ve kullanilan jelatinin tamami
ithaldir. Avrupa’daki jelatin iiretiminin ise yaklasik %70’lik kismi domuz
kaynaklidir. (Bk. Salih Tug-Ozden Ozdemir, “Helal Sertifikasi’nin
Diinyadaki ve Tiirkiye’deki Gelisimi”, islam Fikhi Agisindan Helal Gida
Sempozyumu, Bursa 2009, 5.87).

Bu tablo, jelatinin hemen her sektérde yaygin olarak kullanilmasi da gz
oniinde bulunduruldugunda, helal gida hassasiyeti bakimindan biiyiik bir
sorun olusturmaktadir. Ciinkii Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunluguna gore,
domuz kaynakli gida {iriinlerinin her ne sekil ve isim altinda olursa olsun
tilketilmesi haramdir.

Su halde Miisliimanlar sigir ve davar gibi hayvanlardan jelatin iiretmeli,
gida iireticilerinden de bu dogrultuda talepte bulunmalidirlar. Bunun orgiitlii
ve toplumsal bir talebe doniismesi, sonu¢ alma bakimindan son derece
onemlidir. Son zamanlarda Endonezya, Malezya, Singapur, Suudi Arabistan
ve Kuveyt gibi iilkelerin talepleri iizerine bazi firmalarin sigir jelatini iiretimi
yapmaya baglamasi, bu agidan 6nemli bir gelismedir.

Jelatin konusunda ayrintili bilgi igin su kitaba bagvurabilirsiniz: Ahmed Sakr,
Jelatin, Istanbul 2008

HAYVAN KESIMIYLE ILGILi SORUNLAR

Eti yenilebilen hayvanlardan kara hayvanlartyla hem karada hem de denizde
yasayabilen hayvanlarin etinin helal olabilmesi i¢in, fiilen veya hiikmen
kesilerek kanlarinin akitilmasi gerekmektedir. Nitekim kendiliginden &len
hayvanlarla, kesici olan bir aletle usuliine uygun olarak kesilmeden Slen
hayvanlar ayetlerde meyte (6lmis hayvan) kabul edilmis ve etlerinin
yenilmesi haram kilmmistir (Maide 5/3; En’am 6/145).

Balik gibi sadece suda yasayabilin hayvanlar ile cekirge gibi karada
yasamakla birlikte akici kani olmayan hayvanlarin ise, etlerinin helal
olabilmesi i¢in kesilmeleri sart degildir. Nitekim Hz. Peygameber (s.a.),
“Denizin suyu temiz, oliisii helaldir” (Ebu Davud, “Taharet”, 41) buyurmus,
bir bagka hadiste de 6lii hayvanlardan balik ve g¢ekirgenin Miisliimanlara
helal oldugunu ifade etmistir (Miisned, II, 97).

Kesimle ilgili giincel fikhi problemlerin genellikle, kesim islemini
gerceklestiren kisinin dini mensubiyeti, kesim sirasinda besmele ¢ekilmesi ve
kesim yontemiyle ilgili oldugu goriilmektedir. Konu bu basliklar altinda ele
alinacak, kesim yontemi baslig1 altinda elektrosok, seri kesim ve sulu yolum
konulari iglenecektir.
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Kesenin Dini Mensubiyeti

Miisliimanlar acisindan eti yenen hayvanlar grubuna giren bir hayvanin etinin
helal olabilmesi i¢in, bir Miisliiman veya Yahudilik, Hiristiyanlik gibi 6zl
itibariyle ilahi kaynakli dine mensup birisi (ekl-i kitap) tarafindan kesilmesi
gerekir. Bu hususta, Islam alimleri arasinda herhangi bir goriis ayrilig
bulunmamaktadir. Domuz, sarap, les gibi hakkinda 6zel yasak bulunan
yiyecekler hari¢ ehli kitabin yiyip ictikleri Miisliimanlara helal oldugu gibi
kestikleri de helaldir. Méide sliresinin besinci ayeti bu hilkkmiin acik delilidir.
“Bugiin size temiz ve faydali nimetler helal kilindi. Kendilerine kitap
verilenlerin yiyecegi size heldldir, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir.”

Ehl-i kitap, Allah’a inanip bir peygambere tabi olup hak dine mensup
iken zamanla hak yoldan uzaklasan kisi ve topluluklar1 ifade eden bir
kavramdir. Yahudi ve Hiristiyanlar, Islam alimlerinin ittifakiyla ehl-i kitap
kabul edilmektedir. Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu ehl-i kitap kapsamini
bu iki din mensuplariyla sinirl tutar. Fakat temelde Allah inanci tagimasi
sebebiyle Ebu Hanife Sabiiler’i, Ibn Hazm da Mecisiler’i ehl-i kitap
cercevesine dahil eder. Ehl-i kitap kapsamini daha genis tutan goriisler de
vardir.

Birinci goriisiin  benimsenmesi halinde, kesim hayvanlarinin etinin
Miisliimanlara helal olabilmesi i¢in kesen kisinin kimligi bakimindan cergeve
biraz daralmakta, ikinci goriisiin kabul edilmesi halinde ise geniglemektedir.
Islam Konferansi Teskilat1 (IKO) biinyesinde faaliyet gdsteren Islam Fikih
Akademisi, Mecililerin ehl-i kitap olmadig1 yoniinde karar almistir. Buna
gore putperestlerin, tanritanimazlarin, dinden donenlerin (miirted) kestikleri
Miisliimanlara haram oldugu gibi, Mecusilerin kestigi de haramdir.

Ehl-i kitabin kestiginin Miisliimanlara helal olmasiyla ilgili dnemli bir
husus, kesimin Islam’mn ongordiigii sartlar gercevesinde gergeklesip
gerceklesmedigidir. Klasik ve c¢agdas fikih bilginlerinden bazilari, ehl-i
kitabin kestiklerinin kendi dinlerine gore caiz olmasinin, Miisliimanlar
acisindan yeterli oldugu goriisiindedir. Fakat fikth mezhepleri ve
miictehidlerin ¢ogunluguna gore ehl-i kitabin kestiklerinin Miisliimanlara
helal olabilmesi, keserken Allah’tan baskasinin adinin telaffuz edilmemesi
sartina baghdir. Boyle bir ifadenin duyulmasi halinde, Misliimanin o
hayvanin etinden yemesi caiz degildir.

Kesim Sirasinda Allah’in Adim1 Anmak

Islam’in degerler sisteminin basinda tevhid inanci yer alir. Tevhid inanci,
bireysel ve toplumsal hayatin tamamini kusatir ve her islem ve olaya mutlaka
yansir. Iste bu ilkenin giinliik hayata yansimalarindan birisi de, hayvanlarin
kesilmesi esnasinda Allah’tan basgkasinin admin anilmamasi, hayvanin
Allah’tan bagkasina adanmamasidir. Bu sekilde kesilen hayvanlarin eti Miis-
liimanlara haram kilinmistir (Bakara 2/173; Maide 5/3; En’am 6/145; Nahl
16/115).

Kesim sirasinda Allah’in adinin anilmasi, biitiin fikth mezheplerine gore
gereklidir. Fakat bunun, hayvanin etinin helal olabilmesi i¢in mutlaka yerine
getirilmesi zorunlu bir sart olup olmadigi, diger bir ifadeyle baglayicilik
diizeyi, mezhep ve miictehidler arasinda tartigmalidir. Aralarinda Hanefilerin
ve Malikilerin de bulundugu fakihlerin ¢ogunluguna goére, hayvan kesilirken
Allah’mm admin anilmasi sarttir. Sayet bu, unutmaya bagli olarak terk
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edilmigse, bu durum etin helalligine zarar vermez. Cilinkii Miisliiman,
icsellestirmis oldugu imaniyla yaptig1 her seyi zaten Allah adina yapar. Fakat
Allah’in adin1 anmanin kasten terk edildiginin bilinmesi halinde, o hayvan
murdar sayilacagindan eti de yenmez.

Zahiriler, unutma ile kasit arasinda herhangi bir ayirim goézetmeksizin,
Allah’in adinin anilmasinin mutlak anlamda sart oldugu goriisiindedirler.

Safiilere ve bazi fakihlere gore ise, kesim sirasinda besmele ¢ekmek
stinnettir. Dolayisiyla miisliimanin kestigi hayvan, Allah’m adin1 anmay1
kasten terk etmis olsa bile yenir. Onlara gore bir hayvanin etinin
yenilememesi konusunda 6l¢iit, Allah’mn adinin anilmamasi degil, Allah’tan
baskasi adina kesilmis olmasidir. Dolayistyla bir Miisliimana, Miisliiman ya
da ehl-i kitaptan birisinin Allah’tan bagkasi adma kestigi hayvanin eti
haramdir.

iKO'ye bagh islam Fikih Akademisi, Hanefi ve Malikilerin goriisiini
benimsemis, kesim sirasinda teyip gibi bir kayit cihazindan besmele
okunmasinin yeterli olmadidi yoninde karar almistir.

Kesen kisinin dini mensubiyeti ve kesim sirasinda Allah’in admin
anilmastyla ilgili gorlis ve degerlendirmelerin su noktalarda birlestigi goriil-
mektedir:

e Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi ilahi kaynaga dayali bir dine mensup
olmayanlarin kestigi hayvanlarin eti yenilemez.

e Miisliiman veya ehl-i kitaptan birisinin Allah’tan baskasi adma kestigi
hayvanin eti haramdir.

e Miisliiman ya da ehl-i kitap birisinin, kesim sirasinda Allah’in adini anmay1
unutmasi, Zahiriler harig¢, o hayvanin etini haram hale getirmez.

Allah’mn admin anilmasinin kasten terk edilmesi, kesimi gergeklestiren
kisiden duyulmadigi ya da ifade edilmedigi siirece bilinmesi miimkiin
olmayan bir durumdur. Dolayisiyla giincel hayatta nadiren karsilagilabilecek
bir haldir. Bundan dolayr bu noktada asir1 bir siiphecilik veya vehimde
bulunmak dogru olmayacaktir.

Kesen kisinin kimligi, kesim sirasinda besmele c¢ekilmesi, Allah’tan
baskasi adina kesme gibi, kesilen hayvanin etinin dinen helal olabilmesi i¢in
uyulmasi gereken sartlara baglhi kalmip kalimmadigini, giiniimiiz
toplumlarinda belirlemek veya denetlemek olduk¢a zordur. Bilhassa kiimes
hayvanlarinda seri iiretim amaciyla mekanik kesim uygulamasina gecilmesi,
dini kural ve tavsiyelere baglilik diizeyinin tespit ve denetimini
giiclestirmektedir. Miisliimanlarin ¢ogunlugunu teskil etmedigi toplumlarda,
bu hususlarda net bir bilgiye ulagilmasi daha da zordur.

Arastirtp emin olmadan hayvansal bir gidayi tiiketmenin dinen caiz
olmadigini sdylemek, uygulamada ciddi sikint1 ve giigliiklere yol agacaktir.
Kaldi ki Islam, Miisliman toplumda tiiketime sunulan gidanin iiretim
stireciyle ilgili bdyle bir sorusturma-arastirma talebinde bulunmamaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) keserken Allah’in adinin anilip anilmadiginin
bilinmemesi durumunda, yerken besmele ¢ekmek suretiyle o etin
tilketilebilecegini ifade etmistir (Buhari, “Tevhid”, 13; “Zebaih”, 21).
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Biitlin bunlar, tiiketilen gidanin dinen helal olmasini saglamak amaciyla
toplumsal bir bilincin olusturulmasini, fedakarlik ve isbirligi ile bu sektore
yatirim yapmayi gerektirmektedir. Bu vurgu ile birlikte, hayatin akiskanligini
da goz 6nilinde bulundurmak suretiyle bazi alimler ve fetva kurullari sdyle bir
¢Oziim dnermektedirler:

Helal olug bakimindan hayvanm tiirii, kesimi gerceklestirin kiginin dini
mensubiyeti ve kesim usulilyle ilgili riayet edilmesi gereken sartlar
konusunda vicdani tatmin saglayacak ol¢lide net bir bilginin bulunmadigi
durumlarda, toplum genelinin dini mensubiyetine gore hareket edilebilir.
Cogunlugunu Misliimanlarin ya da ehl-i kitabin olusturdugu toplumlarda,
aksini gosteren saglam bir bilgi olmadigi siirece, bu din mensuplarinin
Allah’tan bagkasi adina hayvan kesmemeleri asli kuralindan hareketle ve
hayvanin eti yenen hayvanlardan olmasi sartryla, besmele ¢ekip o hayvanin
etinden yenilebilir. Niifusun ¢ogunlugunun, diger din mensuplarindan veya
tanritanimazlardan olustugu toplumlarda ise, helal olma sartlarinin
gerceklestiginden emin olunmadig: siirece, hayvansal gida tiiketilmemelidir.
Bu degerlendirmeler ithal et tiriinleri igin de gegerlidir.

Kesim Yontemi

Hayvanin kesim yontemiyle ilgili gliniimiiz fikih problemleri arasinda,
elektrosok, seri kesim ve sulu yolum konular1 énemli yer tutmaktadir. Bu
meseleler kisaca degerlendirilecektir.

Elektrosok

Cagimizda bilhassa Batili lilkelerde hayvana kesilmeden 6nce, elektrik soku
veya karbondioksit gazi verme, tabanca kullanma, basina c¢eki¢ veya
tokmakla vurma, omuriligine sis sokma gibi tekniklerle hayvanin
sersemlestirilmesi veya bayiltilmasi saglanmaktadir. Bunlar arasinda elektrik
soku verme uygulamasi, iilkemizde de bagvurulan bir yontemdir.

Elektrosok, hayvanin daha az aci hissetmesi ve kanin azami diizeyde ve
olabildigince hizli akmasini saglamak amacryla, kesim oncesi hayvana belli
diizeyde elektrik vermektir.

Bir hayvanin etinin dinen helal olabilmesi i¢in, diger sartlarla birlikte,
hayvanin kesim esnasinda canli olmasi ve 6liimiiniin bu kesim islemi sonucu
gerceklesmesi sarttir. Kesim esnasinda canli olmayan veya kesim islemi
disinda bir sebeple 6len hayvan, dinen murdar kabul edilir ve eti yenilmez.

Hayvana, kesim sirasinda act ¢ekmemesi ya da daha az aci hissetmesi
amacityla elektrik soku uygulanmasi, prensip olarak miimkiin ve caizdir. Bu
sekilde sersemletilmis ya da bayiltilmis hayvan 6lii olmadigindan, dini usule
uygun sekilde kesilmesi halinde eti helaldir. Fakat sok uygulamasi, hayvani
bayiltma seviyesini asip Oliimiine yol agmamalidir. Aksi takdirde hayvan
murdar sayilacagindan eti yenilemez. IKO’ye bagl Islam Fikih Akademi-
si’nin karar1 da bu sekildedir.

Hz. Peygamber (s.a.), “Hayvam kestiginizde kesimi giizel yapiniz”
buyurmustur (Buhari, “Zebaih”, 15). Hayvani sakinlestirecek veya bayiltacak
diizeyde elektrik soku uygulamasinin, hadiste tavsiye edilen giizel kesim
kapsaminda degerlendirilmesi de miimkiindiir.
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Elektrogok uygulanarak gergeklestirilen kesimlerde, kanin tamamen
bosalmamasi seklindeki iddia ve ihtimaller, etin helalligini degistirmez. Kald1
ki bilimsel aragtirmalar, elektrik soku uygulanarak kesilen hayvanlarda azami
kan akismnin saglandigmi ortaya koymaktadir. Ote yandan damarlarda ve etin
i¢cine sinmis halde bulunan kan, kendisi necis olmadig: gibi eti de necis hale
getirmez. Necis olan kan, etten ayrilmig yani akitilmig kandir. Bunun bir
kismu etin iizerinde kalmis hatta pihtilagsmissa, yikanmak suretiyle temizlenir
ve yenir.

Seri Kesim

Artan niifus ve sehirlesme olgusuna, teknolojik gelismenin de eslik etmesi,
birgok yeni sektoriin olusmasini saglamistir. Bunlardan birisi de, ge¢miste
bireysel ve cogu zaman amatdree gerceklestirilen hayvan kesimi ve kasaplik
islerinin, giinimiizde, modern kesimhanelerde, gelismis teknoloji tiriinii alet
ve makinelerle gerceklestirilmesidir. Bu sayede insan giicii ve zamandan
tasarruf saglanmakta, et Urlinlerinin hijyen sartlarinda iretilmesi ve kisa
stirede tiiketiciye ulastirilmasit miimkiin olmaktadir.

Cok sayida hayvanin, bir makinede ve diigmeye bir kere basmak suretiyle
kesilmesi yani seri kesim, her bir hayvan i¢in Allah’in adim1 anmanin
gerekliligi acisindan tartisilan bir konudur. Ozellikle kiimes hayvanlarinin
kesimi sirasinda bu sartin yerine getirilmesi neredeyse miimkiin degildir.

Kesim esnasinda Allah’in adin1 anmanin siinnet oldugu goriisiinde
olanlara gore, bu sekilde kesilen hayvanlari yemek helaldir. Fakat Allah’in
adim1 anmanin kasitl olarak ya da mutlak surette terk edilmesini caiz
gormeyenlere gore, mekanik kesimde bu sartin gergeklesip gerceklesmedigi
onem arz etmektedir.

Hayvani keserken Allah’in adinin anilmasi ya da Allah’tan bagkas1 adina
kesilmemesi sartinin, her iste oldugu gibi hayvan kesmede de tevhid
suurunun gozetilmesini amacladigi bilinmektedir. Bu anlayigin tabii bir
sonucu olmak iizere seri kesimlerde, kesim islemini baslatmak iizere
digmeye basarken Allah’in adimin anilmast yeterlidir. Bu besmele,
makinenin bir hareketiyle gerceklesecek kesimlerin tamami igin gegerlidir.
Dolayistyla bu harekete baglh olarak kesimi ger¢eklesen hayvanlarin
tamaminin eti dinen helaldir. Fakat kesim sirasinda herhangi bir sebeple
makine duracak olursa, besmelenin tekrar edilmesi gerekir. IKO’ye baglh
Islam Fikith Akademisi’nin karar1 da bu sekildedir.

Hindistan Fikih Akademesi'nin modern kesim teknikleri konusunda farkl
degerlendirmelere de yer veren kararlarina su adresten ulagabilirsiniz:
http://ifa-india.org/arabic/qararat.html (karar no:32 (7/2); 40 (9/4).

Bunun yaninda kesim islemini baslatmak igin diigmeye basan gorevlinin,
Miisliiman veya ehl-i kitab, hayvanin da eti yenilenlerden olmasi da sarttir.
Ehl-i kitabin kestikleriyle ilgili daha 6nce yapilan agiklamalar, seri kesim igin
de gegerlidir.

Kesim aleti konusunda ise, belirlenmis herhangi bir alet bulunmamak-
tadir. Kesim iglemi, her tiirlii keskin aletle gergeklestirilebilir.
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Sulu yolum

Gilinlimiizde, tavuk ve benzeri kiimes hayvanlarinin tiiylerini daha kolay bir
sekilde ve g¢evreyi kirletmeden yolmak igin c¢esitli tekniklere bag-
vurulmaktadir. Bu yontemlerden birisi de, bogazlandiktan sonra hayvani,
ortalama elli derecede sicak su kazanma daldirma ve 2-3 dakika bu suda
beklettikten sonra yolma usuliidiir. Bu sekilde gerg¢eklesen yoluma sulu
yolum, sicak suya daldirmadan yapilan yoluma ise kuru yolum denilmektedir.
Tiiy yolumunu kolaylagtirmak amaciyla sulu yolum usulii yerine, hayvanlarin
iizerine buhar uygulanmasi seklinde bir usul de s6z konusudur.

Kuru ve sulu yolum usullerinin ortak 6zelligi, yolum isleminin genellikle,
hayvanin tizerindeki diski, kan bulasigi, varsa diger pislikler aritilmadan
gerceklestirilmesidir. Bu ortak &zellige ragmen, geleneksel kuru yolum
usuliiniin dinen sakincasinin bulunup bulunmadigi hususunda tereddiitlerle
karsilasilmamakta, fakat sulu yolumla ilgili bazi siipheler bulunmaktadir. Bu
durum, sulu yolumda hayvanmn bir siire sicak suda tutulmasi sebebiyle
iizerindeki pisliklerin ete bulagmasi ve eti necis hale getirmesi endisesinden
kaynaklanmaktadir.

Bu mesele, fikih bilginlerinden 6nce veteriner hekimlerin, gida ve hijyen
uzmanlarinin ilgi alanina girmektedir. Zira bu konuda bir hiikiim tespitinde
bulunabilmek i¢in, iki hususun konunun uzmanlar tarafindan net bir sekilde
acikliga kavusturulmasi gerekmektedir:

1. Kesildikten sonra elli derece civarindaki bir suda birka¢ dakika
bekletilen tavugun etine pis su karisir ve eti pisletir mi? Teknik olarak
bu miimkiin miidiir?

2. Sulu yolum usuliiyle elde edilen etin tiiketilmesinde, insan sagligi
acisindan herhangi bir zarar s6z konusu mudur?

Sulu yolum usuliiniin caiz olup olmadigina dair fikhi degerlendirme, bu
iki soruya verilecek cevaba gore farklilik gosterecektir. Ete pis su karistyorsa,
pis su eti de necis hale getireceginden, sulu yolum usuliiniin caiz olmadigin
sOylemek gerekecektir. Bu yontemin insan sagligina olumsuz etkileri varsa,
yine caiz olmadig: ifade edilecektir. Uzman goriisiiniin, her iki agidan da
sakinca bulunmadigi seklinde olmasi durumunda ise, sulu yolum usuliiniin
fikhen sakincasiz (caiz) oldugu ortaya g¢ikacaktir.

Uzmanlar, suyun sicakligi ve bekleme siiresi dikkate alindiginda, kan,
diski gibi necis seylerle pislenmis suyun ete islemesinin miimkiin olmadigini
ifade etmektedirler. Dolayisiyla sulu yolum yontemi, fikhen caiz olmaktadir.
Etin dis yiizeyinin pislenmesi ise, etin helalligine zarar vermez. Yikanarak
etin temizlenmesi ve yenmesinde herhangi bir sakinca yoktur.

Bu arada bir ilkenin g6z 6niinde bulundurulmasinda fayda vardir. Helal-
haram konularinda ihtiyat kuralina gore hareket etmek tavsiye edilmektedir.
Herhangi bir seyin helal mi haram m1 oldugu noktasinda siipheye disiiliirse,
haram oldugu diisiiniilerek ondan uzak durulur. Sulu yolum usulii, yukarida
ifade edilen kayitlara bagli olarak islam hukukgcular1 tarafindan caiz kabul
edilmektedir. Bununla birlikte, dini agidan siiphe ve tereddiitleri ortadan
kaldiracak, ayn1 zamanda hijyen agisindan daha uygun alternatifin (buhar
uygulamasi gibi) bulundugu disiiniilirse, toplumsal bir duyarlilik
olusturularak, sektor temsilcilerinin bu tiir alternatiflere yonlendirilmesi, hem
dini hem de tibbi acidan bir gereklilik olarak goéziikmektedir.
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ALKOLLU iCKILER

Kur'dn’da insanin, donanim ve kabiliyet bakimindan yeryiiziindeki varliklarin
en degerlisi oldugu ifade edilir. Bunun bir geregi olmak {izere insanin diinya
ve ahiret huzur ve mutlulugunun saglanmasi, dinin en 6nemli hedefi olmus-
tur. Nitekim huzurlu ve mutlu bir hayat i¢in zaruri olan canin, dinin, aklin,
neslin ve malin korunmastiyla ilgili bir takim emir ve yasaklar getirilmistir.

Insana deger kazandiran ve onu evrendeki tiim canlilardan farklilagtiran
temel Ozelliklerin korunmasi ve asli sekliyle devaminin saglanmasi, dini
bakimdan 6nemlidir. Iste bu 6zelliklerin basinda, akil gelmektedir. Akil saye-
sinde insan, dini-hukuki talep ve yasaklari (teklif) anlayip kavrayabilmekte,
bilingli tercihlerde bulunabilmektedir.

Islam, insanin beden saghigini korumay1 amaglayan ilke ve hiikiimlere yer
verdigi gibi, akil ve ruh sagligini korumay1 hedefleyen emir ve yasaklar da
getirmistir. Bu amaca doniik olmak {izere sarhosluk veren, akli ve ruhi denge-
yi bozan, sinir sistemini uyusturup beynin islevini olumsuz etkileyen madde
kullanimi kesin bir gekilde yasaklanmustir.

Islam’n, getirdigi hiikiimlerin vicdanlarda yer etmesi ve goniilden bir
baglilikla bas taci edilmesini saglamak amaciyla, tedrici bir yontem takip
ettigi bilinmektedir. Hiikiimlerin dayanacagi saglam zemin olusturma
yonteminin (tedric) en agik 6rneklerinden birisini, igki yasagiyla ilgili ayetler
olusturmaktadir. Icki tiketimi ve ticaretinin ¢ok yaygm oldugu bir
cografyada ortaya cikan Islam, bir takim vurgularla 6énce toplumu icki
yasagina hazirlamis, belli asamalardan sonra kesin yasak hiikmii getirmistir.

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), kismet ve sans
oyunlari, ancak geytamin pis islerindendir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa
eresiniz. Seytan, icki ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak ve
sizi Allah’t anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister. Artik bunlar
bwrakiyorsunuz degil mi?” (Maide 5/90-91). (Yasaga hazirlik agamasiyla
ilgili ayetler icin sirasiyla bk. Nahl 16/67; Bakara 2/219; Nisa 4/43).

Islam alimleri i¢ki igmenin bu ayetlerle haram kilindig1 hususunda ittifak
etmislerdir. Ayetlerde kullanilan “hamr” kelimesi, bazi sahabe ve tabitin
fakihleriyle Ebu Hanife’ye gore yas liziimden elde edilen ickiyi ifade eder ve
0zii itibariyle (li aynihl) haramdir. Yas {iziim disinda baska hammaddelerden
elde edilen igkiler ise, sarhosluk meydana getiriyorsa haramdir.

Diger ii¢ fikth mezhebine gore ise hamr, kisiyi sarhos eden biitiin i¢kilerin
ortak adidir. Dolayisiyla ickinin elde edildigi hammaddenin ve igilen
miktarin 6nemi yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.), “Sarhosluk veren her
sey hamrdir (sarap), her hamr da haramdwr” buyurmustur (Mislim,
“Esribe”, 73). Bu ifade sarhosluk meydana getiren seyin hammaddesinin
haramligini ortaya koymaktadir. “Cogu sarhosluk veren seyin azi da haram-
dir” (Ebu Davud, “Esribe”, 5) hadisi ise i¢ilen miktar ne olursa olsun
hiikmiin degigsmedigini ifade etmektedir.

Bu ihtilafa ragmen biitiin fikith mezhepleri ve fakihler, ¢ok igildiginde
sarhosluk veren alkollii ickilerin tamaminin, az da igilse, haram oldugu
noktasinda hemfikirdirler. Dolayisiyla metodik farkliliga baglh goriis
ayrihigmin, alkollii i¢ki igme yasagi bakimindan uygulamaya yansiyan bir
sonucu bulunmamaktadir.
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Ickinin haram olmasinin gerekgesi (illef), sarhos edicilik (iskdr)
Ozelligidir. Su halde hiikiim noktasinda belirleyici olan husus, sahislarin
sarhos olmasi degil, normalde ickinin sarhos edici 6zelliginin bulunmasidir.

Icki yasaginin bu sekilde acik ve objektif bir Slciiye baglanmasi son
derece Onemlidir. Zira sarhosluk veren ickiler zamanla aligkanlik meydana
getirip bagisikliga yol agmaktadir. Aliskanlik diizeyine gore ayni1 miktar etkili
olmadigindan tiikketim miktar1 artirilmakta, bu hal alkol bagmmliligi ile
sonuglanabilmektedir. I¢kinin haram olmas1 hiikmii, sarhos edicilik 6zelligine
baglanmak suretiyle, alkol bagimlilig1 ile sonlanabilecek siire¢, daha bastan
engellenmeye ¢alisilmaktadir. Bunun da bir geregi olmak {izere, tiiketim
miktar1 ve tliketen {izerindeki etkisine bakilmaksizin biitiin sarhosluk veren
ickiler haram kabul edilmistir.

icki bagimlisi olup, asgari (ic kadeh igmedigi siirece sarhos olmayan bir
kisinin, bir kadeh raki igmesinin hikmu nedir?

Bu degerlendirmenin dogal sonucu olmak iizere giiniimiizde igki, bira,
raki, sarap, sampanya, votka gibi isimler alan alkollii igkilerin tamamiu, igilen
miktarin az veya ¢ok olmasina, igende sarhosluk meydana getirip
getirmemesine bakilmaksizin, dogrudan ya da dolayl bigimde Islam’in igki
yasagl kapsamma girmektedir. Ayni sekilde, genellikle gilizel koku ve
temizlik amaciyla kullanilan ve alkol iceren kolonyanin, sarhosluk ve keyif
amactyla i¢ilmesi de, icki yasaginin gerekcesi (illef) dogrultusunda haram
hiikkmiinii alacaktir. Bu hiikiim, sebep sonug iliskisinin kurulabildigi biitiin
icecekler i¢in gecerlidir. Bunlar ve buna benzer igkilerde haramlik oSl¢iiti,
¢ok miktarda tiiketildiginde sarhosluk meydana getirmesidir.

Miisliiman biling ve duyarligina sahip kisiler i¢in, hayatin normal seyrini
stirdiirdiigli sartlarda, icki igmenin mesru gerekgelerinden s6z etme imkani
yoktur. Nisan, diigiin, mezuniyet, yilbasi gibi giin ve kutlamalar, asla icki
tilketiminin mesru sebepleri olarak goérillemez. ‘Bir defaya mahsus tatma’,
‘sadece bir kadeh igme’, ‘kalbe iyi gelme’ gibi, ickiyi masum gdstermeyi
amaglayan aldatici ifadeler de, haram hiikmiinii ¢igneme gerekgesi olamaz.

Bununla birlikte hayatin normal seyrinin disma ¢iktig1 durumlarda 6zel
hiikiimler devreye gireceginden, gecici ve sinirli olmak iizere i¢ki igmek
miimkiin ve caizdir. S6zgelimi bogazina diiglimlenen bir sey sebebiyle nefes
alma veya yutkunma gii¢liigii ¢cekip hayati risk altinda bulunan kisiler, icki
disinda mesru bir sivinin bulunmamasi halinde, ihtiya¢ Olgilisiinde icki
igebilirler. Ayni sekilde yanlislikla (hata) veya cebir ve tehdit (ikrah)
sebebiyle igki igenler, bir harami ¢ignemis, dolayisiyla giinah iglemis
olmazlar.

Ickinin tedavi amaciyla kullamilmasi da aym sekildedir. Hz. Peygamber
(s.a.) igkinin sifa degil dert oldugunu sdylemistir. (Miislim, “Esribe”, 3; Ebu
Davud, “T1b”, 11). Dolayisiyla normal sartlarda tedavi amaciyla da olsa icki
haramdir. Fakat alternatif bir ilacin bulunmamasi ve dini degerlere saygili
olduguna giivenilen doktorlarin tedavi edici olduguna dair bilimsel goriisii
iizerine ickinin tedavi amaciyla kullanilmas: zaruret hiikiimleri gercevesinde
caizdir.

Kronik i¢ki bagimlilarinin tedavisinde, icki tiiketiminin bir anda ve
tamamen sonlandiriimasi uygun olmayabilir. Bu gibi durumlarda, Islam’in
icki igmeyi yasaklama hususunda takip ettigi, toplumu asama asama yasak
hiikmiine hazirlama yonteminden (tedric) istifade edilebilir. Zaruret haliyle
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ilgili bu degerlendirmeler, alkol igeren ilaclarmn kullanimi icin de aynen
gecerlidir.

BAGIMLILIKLAR

Bu baslik altinda, ¢agimizin yaygin bagimliliklarindan uyusturucu madde
kullanimi ve sigara konusundaki fikhi goriislere yer verilecektir.

Uyusturucu Madde Kullanim

Islam’in beseri davramslarm dini hiikmiinii belirleme konusundaki genel
tavri, ilke ve amac¢ belirleme gseklinde olmustur. Bu c¢er¢evede bazen
ornekleme mahiyetinde, bazen de hayatin temel bir degeri olmasi itibariyle
tikel olaylara iligskin hiikiimlerde bulunma da s6z konusudur. Bu tavrin bir
geregi olmak iizere, bir mislimanin hayatta karsilasabilecegi yeni
durumlarm dini hilkmii, o meseleye tatbik edilebilecek genel ilkeden hare-
ketle ya da tikel hiikkmiin gerekgesini (illef) olusturan nitelige gore
belirlenecektir.

Uyusturucu madde kullanimi, giiniimiizde birey ve toplum hayatini tehdit
eden onemli bagimliliklar arasinda ilk siralarda yer almaktadir. Sorum-
luluktan kagma, olumsuz ¢evre sartlari, manevi bosluk, ideal yoksunlugu gibi
daha bircok sebebe bagli olarak insanlar, uyusturucu kullanimima yonel-
mektedir. Uyusturucu maddelerin basta gelen 6zelligi, igerigi sebebiyle hizli
bir sekilde bagimlilik olusturmasi, akli ve ruhi dengeyi bozup kisinin irade ve
diisiinme giiclinii tamamen ya da kismen yok etmesidir.

Kisinin akil, beden ve ruh sagligin1 bozan alkollii i¢ceceklerin kesin bir
sekilde haram oldugu bilinmektedir. Nitekim ickinin yasaklanma sebebi
(illet), sarhos edici olmasidir. Bu 6zelligi sebebiyle alkollii i¢kilerin birey ve
toplum hayatinda meydana getirdigi etkiler, esrar, afyon, eroin, kokain,
morfin gibi uyusturucu maddelerde de gerceklesmektedir. Hatta tip, psikoloji
ve toplum bilimleri alaninda yapilan bilimsel arastirma ve c¢aligmalar, insan
saghgr ve toplum diizeni bakimindan uyusturucu madde kullaniminin,
ickiden daha zararli ve tehlikeli oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla insanin
akil ve ruh sagligint bozan, sinir sistemini uyusturup beynin islevini olumsuz
etkileyen, irade ve diisiinme giiclinii tamamen ya da kismen yok eden her
tiirlii keyif verici uyusturucu, aynen igki gibi haramdir.

Sarhosluk veren veya uyusturucu etkiye sahip olan seylerin, sivi, kati
veya ugucu olmasit haramlik hiikkmiinii etkilemez. Buna gore, s6zgelimi bali
¢ekmek, uyusturucu oOzelligi sebebiyle diger uyusturucular gibi haram
olmaktadir. Ayni sekilde yararlanma ve tiiketilme seklinin (yeme, igme,
damara zerk etme, dumanimi g¢ekme gibi) de, haramlik hiikmiinde bir
degisiklige yol agmasi s6z konusu olmaz. Ciinkii bunlar hiikiimde etkili olan
ozellikler degildir.

Sigara

Cagimizin en yaygin bagimlilig1 sigaradir. Oyle ki sigara, bilim ve teknoloji
bakimindan ilerlemis toplumlardan, bu noktalarda geri kalmis toplumlara,
tanr1 tanimazlardan ilahi bir din mensuplarina kadar siklikla karsilasilan
yaygin bir bagimliliktir.
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Sigara i¢cmenin Miisliiman toplumlarda da bas gostermesi, aliskanlik
halini almaya ve toplumda yayillmaya baglamasi ilizerine, sigaranin dini
hiikkmii tartisilmaya baslanmistir. Sigara igmenin dinen sakincali olup
olmadigma dair degerlendirmelerin, tip ve pozitif bilimlerdeki gelismelere
bagli olarak, haramlik yoniinde bir seyir izledigi goriilmektedir.

Sigara icmenin dini agidan bir problem olusturmasi, 15 asirlik fikih tarihi
gdz Oniinde bulunduruldugunda nispeten yeni bir olgudur. Bunun tabii bir
geregi olmak iizere sigaranin dini hitkkmii konusunda fikih mezheplerinin ve
miictehidlerin herhangi bir degerlendirmesine rastlanmamaktadir. Son dénem
fikih bilginleri ise, sigara igmenin dini hitkkmii konusunda {i¢ farkli goriis
ortaya koymusglardir.

1. Sigara igmek miibahtir. Sigara icmeyle ilgili yet ve hadislerde agik bir
yasak bulunmamaktadir. Yasaklayici bir bildirimin bulunmadigi maddeler
hakkinda, insan sagligi agisindan agik ve kesin zararli etkisi bulunmadigi
siirece, miibah olus temel kuraldir.

2. Sigara icmek mekruhtur. Sigara igmek, hem aktif hem de pasif iciciler
bakimindan zararlidir. Mali agidan da israftir. Sagliga zarar1 ve mal israfi goz
onlinde bulunduruldugunda, sigara igmenin miibah oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Fakat sigara icmeyle ilgili yasak hitkmii getiren bir ayet
veya hadis bulunmadigindan, hiikkmiiniin haram oldugu da séylenemez. Su
halde sigara igmenin hiikmii, mekruh olmasidir. Mekruh ise, dinin uzak
durulmasini istedigi fakat bu talebin kesin ve baglayici bi¢cimde ortaya
konulmadig: hiikiim demektir.

3. Sigara igmek haramdir. Ciinkii sigara igmek, kesin olarak sagliga
zararlidir ve bunun i¢in harcanan para israftir. Ayrica nafaka
ylikiimliliigiiniin ihlaline sebep olmaktadir. Bu gerekgelerden hareketle
giiniimiiz islam bilginlerinin gogunlugu, sigaranin haram oldugu goriisiinii
benimsemektedir.

Bu goruslerden her birinin delilleri ve ayrintili degerlendirmeler icin su
makaleyi okuyunuz. Faruk Beser, “Islam Fikhi Agisindan Sigara”, Sigara ve
Insan Saghgi, ISAV, Istanbul 1993, s. 41-54

Dogrudan sigara igmenin dini hiikkmiinii belirleyen agik bir ayet ya da
hadis bulunmamaktadir ve bu gayet dogaldir. Kaldi ki bu durum, sadece
sigara i¢in degil, hayatta karsilagilabilecek pek c¢ok husus icin gecerlidir.
Nitekim Kur'dn ve Siinnet, bazi konularda a¢ik hiikiim belirlemesinde
bulunmus, fakat cogu konuda genellikle ilke ve esaslar tespit etme seklinde
bir yontem izlemistir. Bu durum, yeni karsilasilan meselelerin dini hilkkmiinii
tespit noktasinda olduk¢a dinamik bir imkan da sunmaktadir.

Sigara igmenin dini hikkmiinii belirleyebilmek i¢in konuyu her seyden
once insan sagilig1 agisindan degerlendirmek gerekmektedir. Zira Islam,
insanin ruh saglig1 kadar beden sagligina da 6nem vermis, insanin, kendisine
ve bagkalarina zarar vermemesini temel bir ilke olarak tespit etmistir. “Kendi
ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” (Bakara 2/195), “Ne dogrudan zarar
verme ne de zarara zararla karsilik verme vardir” (Ibn Mace, “Ahkam”, 17;
Muvatta’, “Akdiye”, 31) seklindeki ayet ve hadis bu ilkenin dayanaklarini
olusturmaktadir. Nitekim bunun bir yansimasi olmak iizere, insan sagligi
acisindan zararli olan gida ve igecekler yasaklanmuistir.
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Sigara icme konusu bu acidan degerlendirildiginde, sigaranin insan
sagligini tehdit eden, tedavisi zor agir hastaliklara sebep olan bir aliskanlik ve
bagimlilik oldugunda herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Bilimsel
aragtirmalar, sigaranin, basta aktif igiciler olmak tizere, pasif igicileri ve
cevreyi de tehdit eden =zararli etkilerini kesin bigimde ortaya koymus
bulunmaktadir. Bu zararli etkilerden bazilar1 sunlardir:

e Sigara, kurtulmanin giderek giiclestigi aliskanlik ve bagimlilik (tiryakilik)
meydana getirmektedir.

e Sigara, ag1z, bogaz ve iist solunum yollarinda tahribat olusturmakta, mide
ve kalp hastaliklarina sebep olmakta, damarlarda ve sinir sistemlerinde
bozukluklara yol agmaktadir.

e Cagmizin en fazla korkulan hastaliklarindan olan kanserin sebepleri
arasinda sigara i¢cmenin de bulundugu, bir¢ok arastirma ile ortaya
konmustur.

o Sigara igmek, agiz, beden ve gevre kirliligi olusturdugundan diger insanlara
verdigi zarar ve eziyet ciddi boyutlardadir.

Sigaranin, saglik acisindan kesinlik ifade eden zararlar1 yaninda,
ekonomik bakimdan da zararlar1 bulunmaktadir. Sigara i¢in harcanan para,
herhangi bir faydasi bulunmayan, mesru amagtan yoksun bir harcamadir ve
israftir. Israf ise haramdir. Kur’an-1 Kerim’de, “Yiyiniz, iciniz, fakat israf
etmeyiniz” buyrulmugtur (A‘raf 7/31).

Sigara igen kisinin, bagimli veya zengin olmasi, sigara i¢in yapilan
harcamanin israf oldugu seklindeki degerlendirmeyi etkilemez. Ciinkii bir
harcamanin israf olup olmadigi, harcamada bulunan kisinin maddi durumuna
gore degil, harcamanin mahiyetine ve amacina gore belirlenir.

Diger taraftan sigara bagimlilari, ekonomik durumlart iyi degilse, esinin,
cocuklarinin ve bakmakla yiikiimlii oldugu akrabalarinin nafakalarindan
vazgecmekte, fakat sigara harcamalarindan asla vazgegmemektedir. Halbuki
hem evlilik hem de akrabalik nafakasi, dini agidan yerine getirilmesi zorunlu
miikellefiyetlerdir. Diger zararlari yaninda zorunlu bir yiikiimliliigiin ihlaline
yol agan davranisin, haram olacagi agiktir.

Sonug itibariyle sunlari sdyleyebiliriz: Giiniimiiz fikih bilginleri, sigara
icmenin dinen yasak ve mutlaka uzak durulmasi gereken bir davranig
oldugunda goriis birligi halindedirler. Sigaranin, aktif ve pasif icicilere ve
cevreye verdigi zararlarin, israfa ve haklarm ihlaline yol agmasinin kesin
oldugu goriisiinde olanlar, bu yasagi “haram” olarak ifade ederler. Bu
sakincalarm, kuvvetli ihtimal oldugunu diisiinenler ise, yasagt “harama yakin
mekruh” bi¢ciminde ortaya koyarlar. Fakat bu son goriisii benimseyenler,
genel hikmii bu sekilde ifade etmekle birlikte, s6z konusu zarar ve
sakincalarm kesinlik arz etmesi halinde, sigara igmenin haram olacagini da
belirtmektedirler.

Sigara igmenin haram oldugu goristiinden hareketle nargilenin hikmini
belirtiniz.
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Ozet

Temel ilkeler

Yasaklayici delil bulunmadigi siirece biitiin gidalar helaldir. Bu anlamda
haramlar sayili olup, helaller ise, sayilamayacak kadar ¢ok ve ihtiyaci
karsilamaya yeterli diizeydedir. Dini yasaklarin temel amaci, ilahi iradeye
bagli hayat siirenlerle bdyle davranmayanlarin birbirinden ayirt edilmesidir.
Bununla birlikte haramlarin, muhataplar1 tarafindan anlagilabilir sebep ve
hikmetleri de s6z konusudur. Bunlarin basinda insanin akil, ruh ve beden
sagliginin korunmasi gelmektedir. Nitekim bu degerlerin risk altinda oldugu
caresizlik ve alternatifsizlik durumlarinda haramlik, gegici olarak
kalkmaktadir.

Domuz ve iiriinleriyle ilgili sorunlar

Kur'dn’da tiir olarak yasaklanan tek hayvan domuzdur. Domuzun etinin,
siitiiniin, igyagmin tiiketilmesi haram oldugu gibi, Islam alimlerinin
¢ogunluguna goére, domuz kaynakli lirlinlerin de, her ne sekil ve isim altinda
olursa olsun, gida olarak tiiketilmesi haramdir. insan saglhig1 agisindan zararli
oldugu diisiiniilen unsurlarin gelismis teknoloji ve modern tip aracilifiyla
giderilmesi, domuzla ilgili haramlik hiikmiinii etkilemez.

Istihdle ve karisim

Kendiliginden meydana gelen degisim, fikih bilginlerinin ittifakiyla harami
helal hale getirir. Digsaridan miidahaleyle gerceklesen degisim konusunda ise,
biri olumlu digeri olumsuz iki goriisle karsilagilmaktadir. Bunun caiz
olmadigimi sdyleyenler, istihdle ve karisimin, haramlari ¢igneme yontemi
olarak isletilebilecegi endisesinden hareket etmektedirler. Caiz oldugu
goriisiinde olanlara gdre ise, haram nitelemesi, maddenin mevcut yapisi ve
ozelligiyle ilgilidir. Madde degisip farklilaginca, haramlik hitkkmii de kalkar.

Hayvan kesimiyle ilgili sorunlar

Etin helal olabilmesi i¢in, Miisliiman veya ehl-i kitap birisi tarafindan
kesilmesi gerekir. Allah’tan baskas1 adina kesildigi bilinen hayvanlarin eti
haramdir. Hayvani sersemletme ve bayiltma amaciyla elektrik soku
uygulanmasinda herhangi bir sakinca bulunmamaktadir. Mekanik kesimlerde,
kesimi baglatmak {izere diigmeye basilirken Allah’mn adinin anilmasi, bu
harekete baglh olarak kesilen hayvanlarin tamami igin yeterlidir. Sulu yolum,
eti pisletmediginden caiz olmakla birlikte, din ve tip agisindan daha uygun
alternatifler zorlanmalidir.

Alkollii ickiler

Ismi, hammaddesi ne olursa olsun, c¢ok icildiginde sarhos edici ozelligi
bulunan her icki, az da igilse, dinen haramdir. Dikkat edilmesi gereken
onemli nokta, i¢enin sarhos olmasi degil, ¢ok i¢ildiginde sarhosluk meydana
getirmesidir. I¢kinin, tedavi edici 6zelligi bilimsel bir gergeklik olarak ortaya
konur ve alternatifsizlik s6z konusu olursa, tedavi amaciyla kullaniimasi
miimkiindiir.

Bagimhiliklar

Insanin akil ve ruh saghgmi bozan, sinir sistemini uyusturup beynin islevini
olumsuz etkileyen, irade ve diislinme giiclinii tamamen ya da kismen yok
eden her tiirli keyif verici madde haramdir. Bu noktada, uyusturucunun
maddi yapist veya kullanilma bi¢iminin hiikkme herhangi bir etkisi yoktur.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi Kur'dn’da yasaklanan hayvansal gidalardan biri
degildir?

a. Kendiliginden 6lmiis hayvanin eti

b. Allah disinda kutsal kabul edilen varliklara adanan hayvanin eti
c. Domuz eti

d. Yirticr kuglar

e. Sert bir cisimle vurularak 6ldiirilmiis hayvanin eti

2. Domuz yasagiyla ilgili asagidaki agiklamalardan hangisi

a. Domuz, Kur'an’da tiir olarak yasaklanan tek hayvandir.

b. Domuzun eti gibi, siitii de haramdir.

¢. Domuz yasaginin tek sebebi, insan sagligina zararli olmasidir.

d. Domuz yasagi, akli-tibbi sebeplere indirgenemez.

e. Domuz yasaginin, kisilik olugturma gibi bir fonksiyonu da vardir.

3. Istihilenin kendiliginden gerceklesmesiyle iradeye bagl olarak ger-
ceklesmesi arasinda fark gozetmeyen goriis icin asagidakilerden hangisi
dogrudur?

a. Haramlik, nesnenin mevcut yapisi ve 6zelligiyle ilgilidir.

b. Bu goriisii benimseyen miictehidlerden birisi de, Ebu Yusuf’tur.

c. Bu goriisii savunanlarin basinda Safiiler gelmektedir.

d. Giintimiizde bu goriisii benimseyen fikih bilgini bulunmamaktadir.

e. Istihale, haramlar1 helal ad1 altinda tiiketme yontemidir.

4. Elektrik soku uygulandiktan sonra kesilen hayvanin eti, hangi durumda
kesin olarak helal olmaz?

a. Sokun etkisiyle hayvan yere diismiisse

b. Sok uygulamasin1 gergeklestiren kadinsa

c. Kesim iglemi, sok uygulamasinin hemen pesinden gerceklesmemisse
d. Kesim, pigak disinda bir aletle yapilmigsa

e. Hayvan, elektrik soku sebebiyle 6lmiisse
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5. “Kur'an’da yasaklanan icki i¢mektir; votka, icki olmadigindan haram da
degildir.” Bu diislince hakkinda asagidaki agiklamalardan hangisi fikhi
acidan dogrudur?

a. Sarhos edici etkisi sebebiyle icki gibi votka da haramdir.
b. Cagdas yagsam, bdyle diisiinmeyi gerektirmektedir.

c. Isim fark, hiikiim farkini da gerektirir.

d. I¢ki sarhos edici iken, votka degildir.

e. Bu dogru bir degerlendirmedir.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d Yanitimz dogru degilse, “Temel Ilkeler” konusunu yeniden
okuyunuz.
2.¢ Yanitimz dogru degilse, “Domuz ve Uriinleriyle Ilgili Sorunlar”

konusunu yeniden okuyunuz.

3.a Yanitimz dogru degilse, “Istahale ve Karisim” konusunu yeniden
okuyunuz.

4. e Yanitiniz dogru degilse, “Elektrogsok” konusunu yeniden
okuyunuz.

S5.a Yantiniz dogru degilse, “Alkollii Igkiler” konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtar1
Sira Sizde 1

Seklen hukuka uygunlugu saglamak amaciyla, hileli yollarla haramlar
¢ignenemez.

Sira Sizde 2

Ickinin haram olmasi, icenin sarhos olmasina degil, ¢ok icildiginde sarhosluk
meydana getirmesine bagli oldugundan, bir kadeh de olsa raki igcmek
haramdir.

Sira Sizde 3

Sigara igmenin haram olmasmi gerektiren gerekceler nargilede de bulun-
dugundan, nargile igmek de haramdir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Fikih bilginlerinin haram maddelerle tedavi konusundaki goriislerini
karsilastirabilecek,

Otopsi ve dtenazinin dini hitkmiinii agiklayabilecek,
Organ naklinin itikadi, fikhi ve ahlaki boyutlarin1 degerlendirebilecek,

Klasik ve c¢agdas donem fikih bilginlerinin ¢ocuk diisiirme ve kiirtajla
ilgili yaklagimlarii karsilagtirabilecek,

Sun'l doéllenme ve tlip bebek uygulamasmin fikhi bakimdan olumlu ve
sakincali yonlerini degerlendirebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Otopsi
Otenazi
Organ nakli
Kiirtaj

Tiip bebek

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin"Cocuk Diisiirme", "Intihar" ve "Organ
Nakli" maddelerini okuyunuz.

Metinde gecen tipla ilgili terimler i¢in Utkan Kocatiirk'iin Agiklamalt Tip
Terimleri S6zliigiine basvurunuz.
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Tibbi Uygulamalar

GIRiS

Son yillarda tip ve saglik alaninda ¢ok hizli gelismeler yasanmaktadir.
Kendini siirekli yenileyen tip teknolojisi insanligin niine her giin yeni tedavi
secenekleri sunmaktadir. Modern tibbin gelistirdigi tedavi imkanlar
glinimiizde birgok hastaligi 6liimciil olmaktan ¢ikarmistir. Koruyucu ve
tedavi edici yeni yontemler sayesinde bebek oOliimleri azalmakta, yasam
kalitesi artmakta ve ortalama yasam siiresi uzamaktadir. Diger taraftan
giinlimiizde ¢ok hizli ilerleyen hiicre ¢alismalar1 ve gen teknolojisi saglik,
tarim hayvancilik, gida, kimya, enerji gibi alanlarda esi goriilmemis imkanlar
ve firsatlar yaratmaktadir.

Siiphesiz bu gelismeler genel anlamda insanlik igin yararlidir. Fakat
bunlar ayni zamanda bir¢ok dini, felsefi, ahlaki ve hukuki problemi de
beraberinde getirmektedir. Ciinkii bu caligmalar temelde insan, hayvan ve
diger canlilar iizerinde gerceklestirilmektedir. Modern bilim ve teknolojinin
bu alanlarda sinirsiz ve sorumsuzca kullanilmasi kimi zaman insan onur ve
haysiyetine, dogal dengeye, dini ve ahlaki degerlere zarar verecek boyutlara
ulagmaktadir. Giiniimiizde tip ve saglik biiylik yatirimlar yapilan ticari bir
sektor haline gelmistir. Ayni durum genetik ¢alisma ve uygulamalar i¢in de
gecerlidir. Bu alanlarda ticari rant ve yiiksek kar beklentisi kimi zaman insani
ve ahlaki boyutlarin {izerine ¢ikabilmektedir. Insanlik artik bu gelismelerin
diinyayr nereye gotiirdiigli ve bu alanlarda neye nereye kadar izin
verilebilecegi sorularmi giindeme getirmeye baslamigtir. Son yillarda biitiin
diinyada, ozellikle bati diinyasinda #1p etigi ve biyoetik cergevesinde bu
konular iizerinde ¢ok yogun tartisma ve degerlendirmeler yapilmaktadir.

Tip etigi, tip ve saglik alanindaki bilimsel ve pratik ¢alismalarin iyi-koti,
dogru-yanlis bi¢ciminde ahlaki agidan degerlendirilmesini ve bu degerlen-
dirmelerin belirli ilkelere oturtulmasini hedefleyen disiplinin adidir. Genel
konusu insan yasamidir. Biyoetik ise daha genel olarak biyolojik bilimlerin
gelismesiyle ortaya g¢ikan ahlaki sorunlarla ilgilenir. Biyoetik tiim canlt
yasamini konu edinir, dolayisiyla tip etigini de kusatir. Zaten kelimenin
sozlik anlami "canli etigi" demektir. Tip etigi ise daha ¢ok tibbi
uygulamalardan kaynaklanan sorunlara odaklanir.

Ginidmizde hicre ve gen galismalari insanlardan daha yogun bir sekilde

bitkiler ve hayvanlar Uzerinde uygulanmakta ve bunlarla ilgili etik sorunlar
daha ¢ok biyoetik kapsaminda ele alinmaktadir.
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Biyoetik temelde felsefi bir etkinlik olarak tip, biyoloji, din, ahlak, siyaset
ve hukuk alanlariyla da yakindan ilgilidir. Bu yilizden disiplinlerarasi bir
nitelik tagir. Biyoetik kapsaminda ele alinan konulardan bazilart sunlardir.
Insan hayatinin baslamasi ve sonlandirilmasi, dogum kontrol yontemleri,
yasam Kkalitesi, yardimci ireme teknikleri, genetik c¢aligmalar, insan
kopyalamasi, insanlar {izerindeki tibbi deneyler, organ nakilleri, yapay
organlar, 6tenazi, yasam, 6lim ve saglik politikalari.

Biyoetik sorunlar Islam diinyasinmin da uzun siireden beri
giindemindedir. Ciinkii bu kapsamda ele alinan konulardan 6nemli bir kismi1
Islam'm ongordiigii dini, ahlaki ve insani degerler bakimindan sakincali
yonler tagimaktadir. Islam diinyasinda bu sorunlara iligkin bireysel ve
kurumsal nitelikte birgok ¢alisma yapilmis ve bu konuda 6nemli bir bilgi
birikimi olusmustur. Bu calismalar sonucunda Islam bilginleri bu tiir
sorunlardan bazilar1 hakkinda olumlu veya olumsuz belirli bir kanaate
ulagmistir. Fakat bilim ve teknolojideki hizli gelismelere paralel olarak
stirekli yeni problemler ortaya c¢ikmakta veya mevcut problemlere yeni
boyutlar eklenmektedir. Bu problemlere iligkin tibbi ve bilimsel bilgilerde de
tam bir netlik ve siireklilik yoktur. Bu alanlarin uzmanlar1 arasinda g¢ok
onemli hususlarda ciddi goriis ayriliklari mevcuttur. Islam bilginleri goriis ve
degerlendirmelerini bu bilgilere dayandirmaktadirlar. Dolayisiyla bunlardaki
gelisme ve degismeler Islam bilginlerinin goriis ve anlayislarim1 da derinden
etkilemektedir.

Tip ve biyoetikle ilgili pek ¢ok problem vardir. Bunlarin hepsini bir
initede ele alip enine boyuna inceleme imkani yoktur. Burada otopsi,
Otenazi, organ nakli, kiirtaj, tiip bebek calismalar1 gibi ¢ok fazla yayginlk
kazanan veya kamuoyunda ¢ok tartisilan temel bazi problemlerle ilgili Islam
bilginlerinin degerlendirme ve aciklamalarina yer verecegiz. Bu
problemlerden 6nemli bir kismi haram maddelerle tedavi kapsamina girdigi
icin {initeye bu konuyla ilgili klasik fikhi goriisleri kisaca ozetleyerek
basliyoruz.

HARAM MADDELERLE TEDAVI

Insan yeryiiziinde diger canllara gore en serefli varlik olarak yaratilmis iistiin
meziyetlerle donatilmigtir. Bunun sonucu olarak birtakim sorumluluklarla da
yiikiimlii kilimmigtir. Ancak insanin bedeni ve fiziki varligi biitin canlilarda
oldugu gibi Allah'in yeryiiziinde kurdugu dogal ve fitri diizene tabidir. Her
canli gibi insan da belirli dogal ve diinyevi sebeplere bagl olarak hastalanir,
sakatlanir ve oliir. Hastalik insanin ruh ve beden sagligini bozan durumdur.
Tedavi ise bu durumun giderilmesi, yani hastanin yeniden sagligina
kavusmast i¢in maddi manevi her tiirlii gareye bagvurulmasidir. islam dini bir
taraftan hastalik ve sakatli1 bir tiir imtihan vesilesi goriip bunlari metanet ve
sabirla karsilamayi tavsiye ederken, diger taraftan da bunlarla miicade etmeyi
ve gerekli tedavi yollarina bagvurmay1 emretmistir. Hz. Peygamber "Allah
hem derdi hem de devayr gondermis, her hastaliga bir ¢are yaratmuistir.
Tedavi olun, ancak tedavide harami kullanmayin" buyurmustur (Ebt David,
"Tib", 11).

Haram maddeler denince &zellikle domuzdan elde edilen iiriinler ile
alkollii ve uyusturucu maddeler kastedilir. Fikih kitaplarinda alkollii ilag ile
tedavi denildiginde, sarap ve sarap benzeri sarhos edici iceceklerin tedavide
kullanilmas: kastedilir. Fakat giinlimiizde toz ve hap seklinde veya damara
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enjekte edilebilen uyusturucular da vardir. Bu maddeler alkol gibi hem tedavi
hem de keyif maddesi olarak kullanilabilmektedir. Ayni sekilde bugiin
domuz kokenli yiizlerce iriin bircok alanda ve tedavide yaygin bir sekilde
kullanilmaktadir.

GlUnumuzde uygulanmakta olan bazi tibbi operasyonlarin ve tedavi
yontemlerinin de haram madde kullanilsin veya kullaniimasin haram
kapsaminda deg@erlendirilebilecek yonleri bulunmaktadir.

Klasik fikihta yenilip i¢ilmesi haram olan maddelerle tedavi konusunda
ii¢ ayr1 yaklagim vardir:

1. Hanbeliler'e ve onlarla ayn1 goriisii paylasan bazi bilginlere gére haram
maddelerle tedavi caiz degildir. Bu goriis sahipleri hastalik halini
haramlart mubah kilan bir zaruret olarak kabul etmezler, dolayisiyla bunu
aclik ytiziinden darda kalip murdar hayvan yemek zorunda kalan kisi gibi
degerlendirmezler. Onlara gore aclik yiiziinden dara diismiis kimse za-
ruretini gidermek i¢in haram kilinmis yiyeceklerden baska bir sey bula-
mamaktadir. Oysa hastalik boyle degildir; ¢linkii hastalig1 tedavi igin tek
care bu yiyecek ve igecekler degildir, baska birgok ilag vardir. Bu goriiste
olanlar sarap ile tedavi olmay1 yasaklayan, onun ilag olmayip hastalik
oldugunu agiklayan pek ¢ok hadisi de delil olarak getirmektedirler.

2. Zahiri bilginleri yenilip i¢ilmesi haram maddelerle tedaviyi ilke olarak
caiz goriirler. Onde gelen zahiri bilgini ibn Hazm bu konuyu soyle
acgiklar: Sarap darda kalan ve zaruret haline diisen igin mubahtir.
Susuzlugu gidermek, tedavi olmak veya bogulmay: dnlemek i¢in sarap
icen kimseye ceza uygulanmaz. Ciinkii tedavi zaruret hallerinden biridir.
Zaruretler ise haram olan seyleri mubah kilar. ibn Hazm caiz olmadigini
soyleyenlerin dayandigi hadisleri de ayr1 ayr ele alarak bir kisminin zayif
oldugunu ileri slirmiis, bir kismuni ise kendi gorlisii yOniinde
yorumlamustir.

3. Icinde Hanefi ve Safiilerin de bulundugu Islam bilginlerinin cogunlugu
haramla tedaviyi belli sartlarla caiz goriirler. Bu goriis i¢inde her bir grup
helal olus igin farkli bazi sartlar ileri siirmektedir. Bununla birlikte bu
goriisiin temel yaklasimi su sekildedir: Haramla tedavinin caiz olmasi
icin, kesin olarak sifa vereceginin bilinmesi, hi¢ degilse iyilesmenin
kuvvetle muhtemel olmasi gerekir. Sifa verecegi kesin veya kesine yakin
bir sekilde bilinmiyorsa haram yiyecek ve icecekler tedavi amagh
kullanilamaz. ila¢ da gida maddeleri gibi hayatin olmazsa olmaz
ihtiyacidir, darda kalan kimse haram ile tedavi gorebilir. Hz. Peygamber
erkeklere ipek giymeyi yasakladigi halde cilt hastaligi sebebiyle bazi
sahabilere izin vermistir. Haram olduguna delil olarak gosterilen hadisler,
helal ilacin bulundugu normal durumlara iliskindir. Helal maddeyle tedavi
imkan1 olmadiginda, tedaviyi saglayacak ilagc mubah ila¢ haline gelir ve
s6z konusu hadislerin kapsamina girmez.

Bu goriislerden haram maddelerle tedavi konusuyla ilgili su sonuglar
¢tkmaktadir:

1. Islam bilginleri su hususta goriis birligi etmislerdir. Sayet uzman bir
doktor hayati bir tehlikeden ancak haram olan bir madde iceren ilagla
kurtulunabilecegi ve bunun alternatifinin de bulunmadigini bildirirse, bu
ilagla tedavi caizdir.
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2. Bu sekilde hayati bir tehlikenin bulunmadigi durumlarda bir grup bilgin
haram madde ile tedaviyi caiz gérmezken, cogunluk bunu belli sartlarla
caiz gormektedir. Bunun i¢in aranan iki temel sarttan birisi, alternatif
helal bir ilacin bulunmamasi, digeri ise ehliyetli bir doktorun teshis ve
Onerisinin bulunmasidir.

Haramla tedavi konusunda ayrintili bilgi igin Hayreddin Karaman'in islam'in
Isiginda Guiniin Meseleleri 1 adli kitabina basgvurabilirsiniz.

OTOPSI

Otopsi Kavram

Otopsi, insan cesedinin distan ve igten muayene edilmesidir. Sozliik anlami1
"kendi gozleri ile goérme"dir. Otopsinin bir hasta muayenesinden veya
ameliyattan tek farki “ceset” lizerinde gergeklestirilmis olmasidir. Gilinliimiiz
tibbinda otopsi amact bakimindan baglica iki kisma ayrilmaktadir. Birisi
bilimsel ve egitim amagli olup buna kadavra otopsisi veya tibbi otopsi denir.
Insan viicudu ve hastaliklar hakkinda daha detayli bilgilere ulasmak, tip
Ogrencilerinin viicudun igyapisi ve organlarint daha yakindan tanimasini
saglamak icin aragtirma hastanelerinde yapilir. Tip alaninda uzmanlasacak
olanlarin 1iyi bir egitimden gegmesi acisindan Onemli goriilen bir
uygulamadir.

Ikincisi ise adli otopsi'dir. Bu da kaza, intihar, cinayet gibi siipheli 6liim
olaylarinda oliimiin nedenini, tarzin1 ve zamanini belirlemek, delilleri ve
Olenin kimligini tespit etmek amaciyla yapilan 6zel bir otopsi tipidir. Bu tiir
otopsiler ozellikle ceza davalarinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica dliim
sebebinin ve zamanmin tespiti miras davalarinda oldugu gibi 6liime bagh
hukuk davalari agisindan da 6nem tasiyabilir.

Otopsinin Dini Hiikmii

Bugiin uygulandig1 sekli ile otopsi Miisliiman bilginler arasinda tereddiitle
karsilanmustir. Bunun temel gerekgesi sudur: islam dini insan1 miikerrem bir
varlik olarak gérmekte ve insana saygi ilizerinde 1srarla durmaktadir. Bu bakis
saygi gosterilmesi ve bunlarin keyfi miidahalelere karsi korunmast dini bir
vecibe olarak kabul edilmektedir. Hz. Peygamber'in su hadisi de bunu
desteklemektedir: "Oliiniin kemigini kirmak, diri iken kemigini kirmak
gibidir” (Ebu David, "Cenaiz", 60). Baz1 bilginler bu ve benzeri delillere
dayanarak otopsinin, ozellikle de bilimsel ve egitim amagl otopsinin caiz
olmadig1 yoniinde goriis bildirmislerdir.

Buna karsilik c¢agdas Islam bilginlerinin cogunlugu belirli sartlarla
otopsinin her iki ¢esidine de cevaz verirler. Adli otopsi ile ilgili cevaz daha
ziyade zaruret ilkesine dayandirilmaktadir. Bilimsel ve egitim amacli otopsi
ise dolayli olarak bu ilkeye katilmaktadir. Otopsi konusunda islam dininin
Ongordiigi degerler agisindan bir fayda zarar muhasebesi yapilmakta ve
yararli yon digerine tercih edilmektedir.

Bu baglamda su diisiinceler 6ne siiriilmektedir: Islam dini insan ve insan
haklar1 ile ilgili meselelere biiyiikk 6nem vermistir. Bu sebeple bu haklar
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temin eden vasitalara da olumlu bakmaktadir. Tip ilmi farz-1 kifaye
ilimlerdendir ve bir farzin gerceklesmesi icin gerekli olan sey de farz
hiikkmiindedir. Tip O6grencilerinin insan anatomisini yakindan tanimalari,
doktorluk meslegini iyi bir sekilde icra edebilmeleri i¢in bu uygulama
zorunludur. Diger taraftan otopsi genel olarak adaletin gergeklestirilmesi,
madur olan tarafin hakkimin tespiti ve ilmi gelismelerin temini bakimindan
gerekli ve faydalidir. Bu uygulamada 6liiye gosterilmesi gereken hiirmet ve
saygl ile insanligin genel yarari catismakta ve yararli yon daha genel ve
baskin oldugu i¢in tercih edilmektedir. Bu baglamda "zaruretlerin yasaklari
mubah hale getirecegi", "6zel zarar kargisinda genel yararin tercih edilecegi",
"agir olan zararin hafif olanla giderilecegi", "ihtiyaglarin zaruret gibi
degerlendirilecegi" yoniindeki yerlesik fikih kaidelerine de atiflar
yapilmaktadir.

Bu yaklagim temelinde otopsiyi caiz gorenler klasik fikihta yer alan
benzer bazi Ornekleri de delil olarak getirmektedirler. Meseld, Safiiler,
karnindaki canli ¢gocugun kurtarilmasi i¢in 6lii annenin karninin yarilmasini
caiz gormiiglerdir. Benzer sekilde Safiiler, Hanefiler ve Malikiler 6li
karninda bulunan altin, miicevherat gibi degerli seylerin ¢ikarilmasi igin
o6liintin karninin yarilmasina belirli kayitlar altinda cevaz vermislerdir.

Cesitli Islam (lkelerinde fetva vermekle yetkili bazi kurullar otopsinin belli
sartlarla caiz oldugu yéniinde karar vermislerdir. Ulkemizde Diyanet isleri
Bagkanligi Din Isleri Yiksek Kurulu 16.04.1942 tarih ve 211 sayili karariyla
otopsi yapmanin dinen caiz oldugu hikmuanu agiklamistir.

Islam bilginleri otopsinin caiz olmasi i¢in su sartlarmn yerine gelmesini
gerekli goriirler:

e Otopsi yapilmasini gerektiren bir zaruretin veya zaruret hiikmiinde
degerlendirilebilecek insani ve toplumsal bir ihtiyacin bulunmasi.

e Otopsi yapilacak kisinin §liimiiniin tam olarak ger¢eklesmis bulunmasi.
e Oliiniin yakinlar1 varsa onlarin rizasinm almmis olmas.

¢ Otopsinin uzman tabip tarafindan yapilmasi.

e Otopsinin maddi bir menfaat karsiliginda yapilmamasi.

e Otopsinin zaruret Olcilisiinii asmayacak ve Oliinlin saygmligini ihlal
etmeyecek bir sekilde yapilmasi.

e Otopsiden sonra cesedin miimkiin olan en kisa zamanda usuliine uygun
olarak defnedilmesi.

OTENAZI

Otenazi Kavram
Otenazi sozliikte "iyi 6liim" demektir. Terim olarak da iyilesmesi imkansiz

bir hastaliktan dolay1 dayanilmaz acilar ¢eken bir kimsenin yagamina, kendi
veya kanuni temsilcilerinin istegi iizerine, aci vermeyen bir yontemle son
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vermek demektir. Otenazi uygulanisi bakimindan iki temel kisma
ayrilmaktadir:

1. Aktif dtenazi: lyilesmesi tibben miimkiin gériilmeyen bir hastanin aci
ve 1stirabini gidermek amaciyla, hayatina son verecek maddelerin, kendisinin
veya kanuni temsilcisinin istegi iizerine bilerek kullanilmasina denir. Ornegin
hastanin zehirli igen ile 6ldiiriilmesi gibi.

2. Pasif otenazi: Hastanin hayatinin devami i¢in zorunlu olan tibbi
tedavinin durdurulmasi ve boylece dliime terk edilmesidir.

Ozellikle batida biitiin tiirleriyle dtenazinin yasallasmas1 yéniinde yogun
bir istek ve c¢aba vardir. Giiniimiizde tibbin ve ila¢ sanayinin ve teknolojik
cihazlarin geligsmesi sayesinde bazi kanser hastaliklari, kas hastaliklar1 ve
diger iyilesemeyecek hastaliklarin siiresi uzamakta ve bunlara yakalanan
hastalarin 1straplart uzun siire devam etmektedir. Bu yiizden bu durumdaki
bazi hastalar kendilerine aktif Otenazi uygulanmasini veya uygulanan
tedaviye son verilmesini talep etmektedirler.

Otenazi taraftarlar1 su gibi gerekgeler iler siirerler: Hastanin kendi uygun
gordiigli bigimde yasamini siirdiirme hakki herkesge kabul edilmektedir.
Oyleyse yasamim sonlandirilmasmi isteme de bir haktir. Bu hak kisilere
“Otanazi” araciligiyla olimlerinin bigim, kosul ve zamanlamasimni kontrol
etme yetkisini de igerir. Yasamlart 6nlenemez aci ve 1zdirap iginde olan
insanlarin acilarint dindirmek, huzur iginde Oliimlerini saglamak onlarin
yararmadir Olecegi kesin olarak bilinen hastay1, daha fazla 1zdirap icinde
tutmanin higbir manasi yoktur. Hastanin iradesi varsa 6tanazi yapmak bir
gerekliliktir. Oliimiin kaginilmaz ve énlenemez oldugu hallerde tip, hastanmn
secimine uygun olarak iyi bir 6lim saglamak zorundadir. Agridan ve yan
etkilerden uzak, ailesi ve dostlarinin psikolojik ve ruhsal destegi altinda
gerceklestirilen bir 6lim iyi bir Slimdiir. Kurtulmasi miimkiin olmayan
hastalar i¢in yapilan masraflar hem hastay1, hem devletini hem de ailesini
ekonomik ac¢idan zor durumda birakmaktadir. Harcanan saglik giderleri de
hastaya hic¢bir sey kazandirmamaktadir.

Otenazinin Dini Hiikmii

Otenazinin bir hukuki bir de dini/ahlaki boyutu vardir. Bu uygulama pek ¢ok
iilke tarafindan yasadis1 ve sug olarak kabul edilmektedir. Otenazinin tiiriine
gore sugun niteligi ve cezasi iilkeden iilkeye degismektedir. Hollanda,
Belgcika ve A.B.D'nin bazi eyaletlerinde ise Otanazi yasal olarak
uygulanmaktadir. Otanazi tip etigi acisindan da biiyiik tartismalara sebep
olmaktadir.

Hiristiyanlik, Musevilik gibi semavi dinler étanaziyi kabul etmemektedir. islam
dini de genel anlamda bu uygulamaya siddetle kargi gikmakta ve bu iglemi
yapanlara sugun niteligine gore gesitli cezai yaptirimlar dngérmektedir.

islam hukukunda 6tenazi sugunu isleyenlerin hukuki ve cezai sorumlulugu
hakkinda genis bilgi edinmek icin Yasar Yigitin "islam Ceza Hukuku
Acisindan Otanazi ve Hukuki Sonuglarinin Degerlendiriimesi" adli makalesini
inceleyebilirsiniz.

Genel anlamda Otenazinin mesruiyeti "6lme hakki" denilen bir hakka
dayandiriimaktadir. Bu hakkin islam dini tarafindan tanmabilmesine engel
birgok dini, ahlaki ve hukuki ilke bulunmaktadir. Her seyden &nce Islam
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insan hayatina biiyilkk 6nem vermistir. Dinin temel amaglarinin en baginda
canin korunmasi ilkesi yer almaktadir. Kur'an-1 Kerim'de "Bir insana hayat
vermek biitiin insanlara hayat vermek gibidir" buyurulmaktadir (el-Maide
5/33). Kisilerin yasamlari i¢in tehlike s6z konusu olan durumlarda haram
sayilan yiyecek ve icecekler mubah hale gelmekte, bazi farzlar terk
edilebilmektedir. Hz. Peygamber riyazet i¢in asir1 derecede diyet yapmay1 ve
ibadet yaparken bile olsa bedeni asir1 derecde yipratmay1 uygun bulmamaistir.
O'nun saglig1 koruma ve hastaliklara karsi tedavi yollarini arama yoniindeki
tavsiyeleri de bu ilkeyi korumay1 hedeflemektedir.

Islam'da kisinin haksiz yere bir baskasini 6ldiirmesi kadar kendi canma
kiymasi ya da buna tesebbiis etmesi de kesin bigimde yasaklanmstir. Kur'an-
1 Kerim'de bu yasak "Kendinizi kendi ellerinizle tehlikeye atmayizin” (el-
Bakara 2/195) seklinde ifade edilmistir. Islam'a gore intihar kesin olarak
yasaktir. Kur'an'da "... kendinizi 6ldiirmeyiniz" (en-Nisa 4/29) denilmektedir.
Hadislerde de intihardan siddetle kaginmayi gerektiren ifadeler vardir. Bu
ifadelere gore insanin kendi canina kaymasi affedilmeyecek 6lgiide biiyiik bir
su¢ ve giinah sayilmaktadir.

Islam'a gére can insana bahsedilen ve korunup kollanmasi gereken bir
emanettir. Kisinin kendi cani iizerinde tasarrufta bulunma yetkisi yoktur.
Hicbir insan kendisi igin belirlenen yasam siiresini 6ne alma veya sonraya
birakma hakkina ve giicline sahip goériilmemektedir. Bilyiik ac1 ve istiriplar
icinde kivranan insanlar i¢in bile intihar mesru bir yol kabul edilmemistir.
Omegin Hz. Peygamber Hayber Gazvesinde aldigi yaralarin acisina
dayanamayarak kilic1 lizerine yatip intihar eden Kuzman'in bu davraniginin
bir miislimana yakismadigin ifade etmistir (Buhari, "Cihad", 77). Yine Hz.
Peygamber intihara karsi tavrini gostermek icin intihar eden bir kimsenin
cenazi namazini kildirmamistir (Miislim, "Cenaiz", 107).

Islam inanci, hastalik ve sakatliklar kargisinda sabir ve dua ile Allah'tan
yardim ve sifa dilemeyi ve Allah'a tevekkiil ile sikintilara katlanmay1
gerektirmektedir. Bir ayette "Sabir ve dua ile Allah'tan yardim isteyiniz"
buyurulmaktadir (el-Bakara 2/153). Hz. Peygamber de "Sabir ile dua
mii'minin silahidir" buyurmustur. Eyylb (a.s.) Kur'an-1 Kerim'de bu konuda
mii'minlere &rnek olarak gosterilmektedir. Islam'da ac1 ve 1stirap icinde
kivranan insanlarin bile Allah'tan 06lim talebinde bulunmasi hos
karsilanmanustir. Bu baglamda "Iinizde hi¢ kimse, sakin Oliimii temenni
etmesin..." hadisi 6rnek olarak zikredilebilir (Buhari, "Temenni", 6).

Bitlin bunlar aktif dtenazinin islam'in temel ilke ve amaglarina tamamen aykiri
bir eylem ve tasarruf oldugunu ortaya koymaktadir.

Ciinkii Otenazi, hayat hakkina dogrudan bir miidahale olup insanlara
boyle bir yetki verilmemistir. Bu yiizden aktif 6tenazi Islam hukukuna gore
bir tiir cinayet olarak kabul edilmektedir. Pasif étenazi de dini ve ahlaki
degerler bakimindan benzer 6zellikler tasimaktadir. Ancak Ahmed b. Hanbel
gibi bazi alimler hastaliklara karsi sabri tavsiye eden hadislere dayanarak
hastanin tedaviyi kabul etmemesinin caiz oldugunu ileri siirmiislerdir. Cagdas
donemde bazi bilginler de bu goriisleri dikkate alarak bazi sartlar altinda,
kendilerinden {imit kesilmis hastalarda hastanin veya velisinin istegi iizerine
tedaviye son verilebilecegini belirtmiglerdir. Bu sartlardan Onemlileri
sunlardir: Hastaligin kesin tedavisinin bulunmamasi, tibbi bir miidahale
durumunda tedavinin zararl etkilerinin kesin olmasi ve hastaligin bulasici
nitelikte olmayip etkisinin sadece hastada goriillmesi. Bu durumu bir tiir pasif’
otenazi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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Yasam destek Unitesine bagl olup beyin 6liml gergeklesen bir bir hastanin
bu cihazdan ¢ikarilmasi 6tenazi sayilir mi?

ORGAN NAKLI

Organ nakli, kaybedilen ya da gdrevini yapamayan bir organin yerine canli
veya Oli bir vericiden alinan saglam ve ayni gorevi iistlenecek baska bir
organin nakledilmesi islemidir. Giiniimiizde organ nakli birgok organ
hastaliginda alternatifi heniiz gelistirilememis bir tedavi yontemi olarak
yaygin bir sekilde uygulanmaktadir. Bu agidan tip ilminin onemli ilgi
alanlarindan biridir. Ancak konu din, ahlak ve hukuk alanlarini da yakindan
ilgilendirmektedir. Ciinkii bu islemde alic1 da verici de insan olup uygulama
insan organi iizerinde gergeklestirilmektedir. Biz burada konuya sadece dini
acidan ele alacagiz. Fakat dnce organ nakli ile ilgili kisa bir tarihge verelim:

Organ naklinin ilkel rnekleri Eski Misir ve Hint uygarliklarina kadar
dayanir. Klasik fikih eserlerinde kisiye kendi viicudundan dis, deri gibi
organlarin nakli, havyan kemiklerinin insan viicuduna nakli gibi meselelerin
ele alindig1 goriiliir. Batida on dokuzuncu yiizyilda insandan insana doku ve
organ nakli baslamistir. Bu uygulama &nceleri deri, damar, kas nakli seklinde
goriilmiis, zamanla geliserek kalp, karaciger, bobrek, kemik iligi, kornea gibi
hayati organlarin nakli asamasma gelinmistir. Yirminci ylizyilin ikinci
yarisindan sonra bundan da basarili sonuglar alinmaya baglanmigtir. Bugiin
organ nakli biitiin diinyada binlerce Oliimciil hasta i¢in bir 151k ve Umit
kaynagi olmaya devam etmektedir.

Insandan insana organ nakli yakin dénemlerden itibaren ger-
ceklestirilmeye baglanmistir. Kur'an-1 Kerim'de ve Siinnet'te bu konuya
dogrudan temas eden bir nassin bulunmamasi dogaldir. Klasik fikih
eserlerinde de bu konu bugiinkil niteligi ve boyutuyla ele alinmamistir. Do-
layisiyla bu mesele cagdas fikih problemleri arasinda yer almaktadir.
Giiniimiizde bu problem naslardan gikarilan genel ilkelere ve Islam bil-
ginlerinin benzer olaylar karsisinda benimsedigi tavir ve ydntemlere
bakilarak ¢oziimlenmeye calisilmaktadir. Cagdas Islam bilginleri bu konuyu
itikadi, fikhi ve ahlaki boyutlariyla birlikte ele almislardir. Asagida kisaca bu
konularla ilgili goriis ve agiklamalara yer verecegiz.

Organ Naklinin itikadi Boyutu

Organ naklinin, cismani hagir ve organlarin kiyamet giinii sahitlik edecegi
inanciyla ve genel olarak Islam'daki dini sorumluluk esaslartyla bagdasip
bagdasmadig: tartisilmaktadir.

1. Ehl-i siinnet bilginleri ve kelamcilarin ¢ogunlugu Kur'dn-1 Kerim'deki
bazi ifadelere dayanarak ahrette hasrin cismani olacagini, yani insanin ruh
ve bedeniyle birlikte diriltilecegini ve boylece hesaba ¢ekilip ceza veya
miikafat gérecegini savunur. Bu agidan bakildiginda organ nakli tereddiit-
le kargilanabilmektedir.

Fakat giiniimiizde Islam bilginlerinin cogunlugu organ naklinin bu inanc1
zedeleyen bir yoniiniin bulunmadigr goriisiindedir. Ciinkii nakledilen
organ hasir sirasinda asil sahibine geri donecektir. Ahrette insanin biitiin
organlari en ince ayrintisina kadar toplanacaktir. Organlarin toprakta
clirlimesi, yanip kiil olmasi, hayvanlar tarafindan parcalanip yenmesi gibi
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durumlarda da herkesin asli parcalart kendisiyle hasredilecektir.
Nakledilen organin yeni sahibinde sevap veya giinah isglemesi ise
tamamen bu fiili isleyenle ilgili bir husustur. Ciinkii sorumlulukta aslolan
iradedir.

2. Kur'an-1 Kerim'de kiyamet giinii insanin agzinin miihiirlenecegi, ellerinin
konusup, ayaklarinin sahitlik yapacagi bildirilir (en-Nir, 24/24). Organ
naklini caiz gorenler bu ve benzeri ayetleri soyle yorumlarlar: Bu
konudaki naslar organlarin lisdn-1 hal ile konusacag: seklinde anlasilabilir.
Veya bunlar Allah'n huzurunda insanin mazeret ileri siirme ve yalan
beyanda bulunma imkaninin bulunmayacagi, her seyin apagik ortada
olacagi anlaminda da yorumlanabilir.

3. Organ nakli, alict ve vericinin kisilik ozellikleri ve dini sorumlulugu
bakimindan da bazi tereddiitler dogurmaktadir. Ancak Islam bilginlerinin
onemli bir ¢ogunlugu bu yonden de organ naklini engelleyen bir
gerekgenin bulunmadigini belirtirler. Bu durumu da sdyle agiklarlar:
Duygu, diisiince, akil, inan¢ gibi manevi ve ruhi o6zellikler organlarin
biyolojik yapisina bagli degildir. Bu yiizden organ nakli ile kisilik
transferi olmaz.

Diger taraftan Islam cinsi, milliyeti, rengi, dini ve konumu ne olursa olsun
her insana insan olarak bakmakta ve esit bir yagsama hakki tanimaktadir.
Dolayisiyla organ veren kimsenin veya organ verilen sahsin fasik veya
gayri miislim olmast durumunda diger taraf sorumlu olmaz. Sorumlulukta
herkesin kendi hiir iradesi esastir. Islam tedaviye &nem vermis, her insana
tedavide esit haklar tanimig, bir insana hayat vermeyi biitiin insanliga
hayat verme gibi gormiistiir. Bu sebeple Miisliiman veya dindar olmayan
kimselere organ vermek, onun giinah islemesine yardimci olmak veya
Oomriinii uzatmak anlamina gelmez.

Organ Naklinin Fikhi Boyutu

Islam bilginleri organ nakli meselesini fikhi agidan ele alirken genel
hiikiimler igeren naslara ve genel fikih kaidelerine dayanmaktadirlar. Bu
baglamda konu ile ilgili bir fayda-zarar degerlendirmesi yapmakta, bu arada
fikih gelenegindeki bazi ¢oziimlerden de dolayli bigimde yararlanmaktadirlar.

Konuyla ilgili cagdas tartismalarin genel olarak haramla tedavi, diri olsun 6lu
olsun insan bedeninin sayginhdi ve dokunulmazhgi, yaratilisi bozma yasagi
ve zaruret prensibi gibi konular temelinde yurGtildigi goériimektedir.

Bu konularin bir kismimi {initenin bundan 6nceki bagliklarinda isledik.
Burada bunlara sadece konumuzla ilgisi nispetinde deginecegiz.

Organ nakline olumsuz bakanlar, bu islemi verici agisindan insanin kendi
bedeni iizerinde zararli ve haksiz bir tasarrufta bulunmasi olarak
degerlendirirler. Alic1 agisindan ise bagkasinin hayat hakkina tecaviiz, haram
maddeyle tedavi ve yaratlisi bozma olarak goriirler. Bu yaklagima sahip
olanlar, ileride insanin her organindan yararlanmanin bir sekilde mesru
goriilmesinden, dolayisiyla insan bedeninin defnedilmeden pargalara
ayrilarak her bir parcasindan faydalanma yoluna gidilmesinden endise
duyarlar ve bu durumun insanin saygmligi ilkesi ile bagdasmadigini dile ge-
tirirler. Bu bilginler cismani hasir ve organlarin sahitligi inanc1 ile asli yara-
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tilist (hilkat) bozmanin caiz olmamasimi da kendi goriislerine destek olarak
sunarlar.

Giliniimiiz fikih bilginlerinin ¢ogunlugu ise organ naklini alic1 agisindan
bir tiir mesru tedavi yontemi olarak kabul eder ve bunu esas itibariyle zaruret
ve maslahat prensipleriyle temellendirirler. Bu bakiga gore insan hayatini
tehdit eden bir aglik ve zaruret durumunda haram fiillerin mubaha doniisecegi
ve giinahin kalkacag fikhin temel ilkeleri arasinda yer alir. Islam dliiye deger
vermekle birlikte insana ve hayata daha ¢ok deger vermis, hayati korumay1
dinin bes temel gayesinden biri saymustir.

Bu goriis sahipleri klasik fikih doktrinindeki bazi goriis ve fetvalarin da
bu konuya 151k tuttugunu sdylerler. Mesela Islam bilginleri, hayat: tehdit eden
aclik zarureti kargisinda kalan kimsenin 6lii insan etinden bile yiyebilecegini,
tedavi maksadiyla haram ve necis seyleri kullanilabilecegini, insan viicuduna,
Oliniin kemiginin veya diginin takilabilecegini belirtmislerdir. Yine otopsi
konusunda da igaret ettigimiz gibi fikih bilginleri yavruyu kurtarmak i¢in
6len annenin karninin yarilabilecegini ve yutulmus miicevher gibi degerli bir
mali ¢gikarmak i¢in Sliiniin karninin agilabilecegini sdylemislerdir.

Klasik fikih gelenegdi icinde s6zi edilen konularla ilgili farkhh goéris ve
yaklasimlarin bulundugunu da belirtmek gerekir.

Organ naklini ilke olarak caiz goéren bilginler daha ¢ok vericiyle ilgili
ortaya ¢ikan sakincalar sebebiyle bu tedavi yonteminin sinirlar1 konusunda
farkli gorisler ortaya koymuslardir. Bunlari ve organ nakli ile ilgili diger
fikhi hiikiimleri naklin 6liiden ve canlidan yapilmasina goére ayri ayri ele
almak yararl olacaktir.

Canlidan Yapilan Organ Nakli

Cagdas Islam bilginlerinden bir kisminin genel olarak organ nakline cevaz
vermedigini biliyoruz. Bir kismu ise 6liiden diriye organ naklini caiz gordiigi
halde bunun diriden diriye yapilmasini kabul etmezler. Onlara gore insan
kendi bedenine ve organlarmna malik degildir. Dolayistyla bunlar {izerinde
tasarruf yapma hakki yoktur. Insan saygideger ve dokunulmaz olup organ
nakli yaratilisi degistirmektedir. Ayrica diriden diriye organ nakli iki taraf
icin de denk bir tehlike olusturmaktadir ve bu yoOniiyle zararin zararla
giderilmesi niteligindedir.

Buna karsilik bircok Islam bilgini prensip olarak diriden diriye organ
nakline olumlu bakar. Ancak bunlarmn baskin ¢ogunlugu konuya "zaruret"
Olgiitii temelinde yaklagsmaktadir. Bu yiizden canli vericiden yapilan organ
naklinin caizligini yalnizca alici agisindan hayati tehlikenin var olmasi
durumuyla smirlandirirlar. Bazi bilginler ise hayati tehlike bulunmasa bile
hastay1 ciddi bi¢imde rahatsiz eden durumlarda da bu islemi caiz goriir.

Ote yandan bazi bilginler yine zaruret prensibine dayanarak canlidan
organ nakli konusunda sadece vericiye az zarar veren kan, deri gibi bedende
yenilenen doku ve organlarin nakline izin verir. Cogunluk ise bunlarla
birlikte bobrek gibi insan bedeninde yedegi bulunan, vericinin yagsamini riske
sokmayan ve beden biitiinliigiinii bozmayan organlarin verilmesini de caiz
sayar. Islam diinyasindaki ilim ve fetva kurullart da genellikle bu yonde
kararlar vermislerdir. Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanhig1 Fetva Kurulu,
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Islam Konferans1 Teskilat: islam Fikih Akademisi ve Diinya Islam Birligi
Fikih Akademisi'nin kararlari bu nitelikteki fetvalar arasinda yer alir.

islam Konferansi Teskilati islam Fikih Akademisinin organ nakli ve diger
cagdas fikih problemlerine dair gorus ve kararlari icin
http://www.fighacademy.org.sa adresine basvurabilirsiniz.

S6zii edilen bilginler ve kurullar canlidan canliya organ naklinde su
sartlarin bulunmasini gerekli gortirler:

e Bir zaruretin bulunmasi.
e Vericinin izin ve rizasinin bulunmasi.

e Organin alinmasinin vericinin hayatini riske sokmayacak, sagligmni ve
beden biitiinliigiinii bozmayacak olmast ve bu durumun tibbi raporla
belgelendirilmesi.

e Konunun uzmanlarinda operasyon ve tedavinin basarili olacagina iliskin
giiclii bir kanaat olusmus bulunmast.

e Yeterli tibbi ve teknik sartlarin bulunmasi.

e Organ vermenin iicret veya belli bir ¢ikar karsiliginda olmamasi.

Hayatta olan bir kimsenin gézlerinden biri bir bagkasina nakledilebilir mi?

Oliiden Yapilan Organ Nakli

Cagdas Islam bilginlerinin ¢ogunlugu ve yukarida isimleri verilen ilim ve
fetva kurullar1 6liiden organ nakline cevaz verirler. Ulkemizde Diyanet Isleri
Bagkanhigi Din Isleri Yiiksek Kurulu da farkli tarihlerde verdigi birkag
kararla belli sartlarin bulunmasi halinde 6liiden diriye organ naklinin caiz
olduguna fetva vermistir.

Din Isleri Yiksek Kurulunun organ nakli ile lgili kararlari
http://www.diyanet.gov.tr adresinden 6grenebilirsiniz.

Yukarida isaret edilen fikih bilginleri ve kurullar, 6liiden diriye organ
naklinin caiz olmasi i¢in su sartlarin bulunmasi gerektigini belirtirler:

e Organ naklinde bir zaruretin bulunmasi.

e Konunun uzmanlarinda hastanin bu tedaviyle iyilesecegine iliskin giiglii bir
kanaatin olugmus bulunmasi.

Oliimden 6nce kendisinin veya oliimiinden sonra miras¢ilarinin onaymnim
almmmis olmasi.

T1bbi ve hukuki 6liimiin kesinlesmis olmas.

Organin bir ticret veya ¢ikar karsiliginda verilmemis olmasi.

Alicinin da organ nakline razi olmasi.
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Organ nakli konusunda verici kisinin 6liim aninin tespiti biiyilkk énem
tagimaktadir. Giiniimiizde beyin 6limii ile ilgili ciddi tartismalar vardir ve bu
konu organ naklini dogrudan ilgilendirmektedir. Ciinkii beyin o6limi
gergeklestikten sonra viicudun alt sistemleri bir siire daha yasam destek
linitesinin yardimiyla bazi iglevlerini devam ettirir. Beyin 6liimi kriterine
gore hasta beyin 6liimiiniin gergeklestigi anda 6lmiis sayilir. Bu kisinin daha
once organ bagisinda bulunmasi veya yakinlarmin organ alimi i¢in onay
vermesi durumunda organlarin bozulmasini 6nlemek amaciyla 6lii bir siire
daha yasam destek iinitesine baglanarak kan dolagiminin devam etmesi
saglanir. Ardindan kalp sona birakilarak uygun goriilen organlar alinir. Bu
uygulama hem Bati'da hem Islam iilkelerinde 6liim anmnin tespiti iizerine
ciddi tartigmalara sebep olmustur. Islam diinyasinda beyin &liimii kriterinin
lehinde ve aleyhinde goriis belirten fikih bilginleri bulunmaktadir.

Organ Naklinin Ahlaki Boyutu

Organ nakli konusuna salt bir saglik ve tedavi sorunu olarak bakildiginda
bunda iyilik, 6zveri ve fedakarlik gibi insani yonler 6n plana ¢ikmaktadir.
Fakat problemin derinine ve pratigine inildiginde birgok ahlaki sorunlarla
karsilasilabilmektedir. Bunlardan birisi bu uygulamanin insanlar arasinda
ayrimciliga sebep olmasidir. Organ nakli oldukga pahali bir uygulama olup
bunu normal gelir diizeyine sahip birisinin kargilamasi zordur. Bu durum
yoksullar aleyhine bir esitsizlik dogurmaktadir.

Bir oncekiyle de iligkili olan ikinci bir sorun yoksul insanlarin gecim
derdi sebebiyle ucuz bedeller karsiliginda organlarini satmalaridir. Insan onur
ve saygmligma aykiri olan bu olgunun O&niine gegilmesi de miimkiin
goziikmemektedir. Organ nakillerinin daha ¢ok yoksul insanlarin yasadigi
Hindistan, Pakistan gibi iilkelerde yapildigi bilinmektedir. Bu durumla ilgili
zengin batililarin dogulu insanlar1 bir tiir yedek parca deposu gibi gordiigii
yorumlar1 yapilmaktadir.

Bltin dinyada yayginlik kazandidi ve gayri insani yontemlerle faaliyet
gosterdigi bilinen organ mafyasi olgusu ise bu konuyla ilgili ahlaki sorunlarin
daha vahim bir boyutunu olusturmaktadir.

Organ nakli ile ilgili ahlaki sorunlardan birisi de beyin 6liimii kriteri ve bu
konudaki karar siiregleriyle ilgilidir. Kalp gibi organlarin dliimden ¢ok kisa
bir stire i¢inde nakledilmesi gerekir. Aksi halde bu organ hemen ise yaramaz
hale gelmektedir. Bunun i¢in beyin 6limii kararmin verilmesi ve hasta yagam
destek iinitesinde iken organlarinin alinmasi gerekmektedir. Fakat beyin
Sliimiiniin gercek oliim sayilip sayilmamasi bir yana, bu kararlarin nasil ve
hangi kosullar altinda verildigi baz1 soru isaretleri dogurmaktadir. Bu yon-
deki kararlarda degisik faktor ve degerlendirmelerin etkili olabileceginden
endise edilmektedir. Nitekim organ nakline olumsuz bakan bazi bilginler
beyin oliimii kriterinin ortaya atilmasi ve kabul edilmesinin ardinda organ
naklini kolaylastirma ve Ozellikle kalp naklini miimkiin kilma amacinin
bulundugunu ileri siirerler.

COCUK DUSURME VE KURTAJ

Cocuk diisiirme meselesi aslinda yeni bir konu degildir. Klasik fikih
eserlerinde dteden beri bu konu hem dini hitkkmii hem de hukuki ve cezai
yaptirrmi baglaminda ele almmistir. Bu eserlerde yer alan agiklama ve
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hiikiimlerin 6nemli bir kisminin dénemin yetersiz tibbi bilgi ve anlayislarina
dayandig1 da bir gercektir. Bunlarin giiniimiizde biiyiik bir gelisme kaydeden
modern tibbin verileri 13ginda yeniden gbdzden gecirilmesine ihtiyag
duyulmaktadir.

Diger taraftan zamanimizda giderek yayilan ve yeni teknik ve yontemlerle
bambagka bir mahiyet kazanan kiirtaj olgusu bu meselenin farkli bir boyutta
yeniden ele alinmasini gerekli kilmistir. Ayni1 sekilde bugiin tibbi teknolojinin
gelismesine paralel olarak gebelik sirasinda gerek anne gerek cocukla ilgili
herhangi bir tibbi problemin olup olmadigi kolayca 6grenilebilmektedir. Bu
cergevede bugiin oldukga gelismis cesitli testler sayesinde gocukta bedensel
veya zihinsel ciddi bir sakatligin olup olmadigi da bilylik oranda tespit
edilebilmektedir.

Gebelik sirasinda ileri derecede sakat oldugu tespit edilen gocuklarin alinip
alinamayacagi meselesi bugiin hem tip bilginlerinin hem de ilahiyatgilarin
glindemini yogun bir sekilde isgal etmektedir.

Genel olarak cocuk diisiirme ve 6zel anlamda kiirtaj meselesi oldukga
karmagik bir konudur. Bu konunun i¢ ice ge¢mis birgok meseleyle ilgisi
vardir. Burada teknik ayrintilara ¢ok fazla girmeden ozellikle kiirtajla ilgili
cagdas yaklagim ve kararlar lizerinde odaklanmamiz gerekir. Ancak konunun
giincel yoniinlin, onun teorik temelleri ve fikhi arka planindan bagimsiz
olarak ele alinmasi zordur. Cagdas bilginlerin kiirtaj konusundaki deger-
lendirmeleri de biiyiik dl¢lide bu temeller iizerinde sekillenmektedir. Bu
ylizden 6nce insanin yaradilis evreleriyle ilgili temel naslar ve klasik donem
fikih bilginlerinin bunlari nasil anladiklar1 hakkinda kisa bir bilgi vermemiz
uygun olacaktir. Daha sonra dogrudan kiirtajla ilgili goriis ve agiklamalara
gecebiliriz.

Klasik Fikih Geleneginde Cocuk Diisiirme

Klasik fikih terminolojisinde ana rahmindeki g¢ocuga cenin adi verilir. Bu
ismi gebeligin hangi evresinde aldig1 konusunda bir sinirlama yoktur. Mirasla
ilgili baz1 hiikiimler sag dogmak kaydiyla ¢ocuk ana rahmine diistiigii andan
itibaren gecgerli olur. Buna karsilik ana rahmindeki ¢ocukla ilgili diger bazi
hiikiimlerin sabit olmasi ceninin yaratilisinin belirli bir asamaya gelmis
olmasina baglanmistir.

Klasik fikth bilginleri kendi donemlerindeki tibbi imkéanlarin
yetersizliginin de etkisiyle gebeligin kesinlik kazanmasi i¢in bazi somut ve
objektif gostergelerin ortaya ¢ikmasini Olgli olarak almiglardir. Mesela
Hanefilere gore ana karnindaki ceninin kasten diigmesine sebep olan bir kim-
seye ceza verilebilmesi i¢in ceninin parmak, tirnak, sa¢ gibi bazi organlarmin
belli olmasi sarttir. Cocuk diisiirmenin dini hiikkmii de ceninin rahimde
gecirdigi agamalara gore farklilik gostermektedir. Bu agamalarin bilimsel ve
tibbi acidan nasil baslayip gelistigi elbette onemlidir. Fakat ceninle ilgili
hiikiimlerin belirlenmesinde naslarin ne sdyledigi oncelikle onem tasi-
maktadir.

Klasik fikihta ceninin dismesine yol agan kimselere ne gibi cezalar
ongorilmastar?

Kur'an'da insanin yaratilis evrelerine ¢esitli ayetlerde yer verilmistir. Bu
ayetlerden birinde sOyle buyurulmaktadir:"And olsun ki biz insami siiziiliip
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ctkarilmis ¢amurdan yarattik. Sonra onu nutfe (sperm) olarak emin ve
saglam bir karargdha (rahime) koyduk. Sonra nutfeyi bir alaka (cengelli
hiicre toplulugu ) olarak yarattik; daha sonra o alakayr bir mudga (belli
belirsiz bir kiitle) olarak yarattik. Ardindan o mudgayr kemik olarak yarattik
ve o kemilere et giydirdik. Sonra onu bir baska yaratilisla insa ettik.
Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir!” (Mi'minin, 23/12-14).

Bu ve benzeri ayetlerde Hz. Adem'in yaratilisina isaret edildikten sonra
insanin ana karninda gecirdigi evreler sirasiyla anlatilmaktadir. Buna gore
cenin dnce nutfe iken sonra alaka'ya sonra da mudga'ya doniismektedir. Bu
asamadan sonra ceninde kemikler, yani iskelet olugmakta ve buna et
giydirilmektedir. Bundan sonra onun "bagka bir yaratilisla insa edildigi"
belirtilmektedir. Miifessirlerin ¢ogunluguna gore bu ifade ile cenine ruh
iflenmesi kastedilmektedir. Yani bundan 6nce g¢ocuk bedensel bir yapidan
ibaret iken bu asamadan sonra insan haline gelmektedir.

Kur'én-1 Kerim'den insanin anne karninda yaratilisi ile ilgili bagska hangi
ayetlerin oldugunu tespit ederek yukarida mealini verdigimiz ayetle
kargilastiriniz.

Kur'an'da ceninin gegirdigi bu evrelerin siireleri belirtilmemektedir.
Bunlarla ilgili bazi bilgiler hadislerde agiklanmaktadir. Bu konuda birgok
sahih ve farkli rivayet vardir. Bunlar1 igerdigi bilgiler bakimindan iki gruba
ayirmak miimkiindiir. Birinci grup hadislerde kisinin anne karninda 40 giinde
derlenip toparlandigi, bundan sonra bir o kadar (40 giin) alaka bir o kadar da
mudga olarak kaldigi, daha sonra ruh iiflenip eceliyle kaderinin belirlendigi
anlatilir (Buhari, "Bed'ii'l-halk", 6). Bu gruptaki hadislere gore cenine ruh
tigiincii kirk gliniin sonunda (120 giin) iiflenmektedir. Diger grup hadislerde
ise ruhun iflenmesinin ilk kirk giinden sonra meydana geldigine isaret
edilmektedir (Miislim, "Kader", 2, 4).

Burada belirtmek gerekir ki canlilikla ruhun iiflenmesi ayni seyler
degildir. Canlilik spermde bile mevcuttur. Bu canlilik déllenmeden itibaren
ayr1 bir nitelik ve biitiinliik kazanmakta ve safha satha olusum ve yaratiligini
tamamlamaktadir. Ayetler ceninin mudga asamasindan sonra bambagka bir
evreye girdigini anlatmaktadir. Tlgili hadislerin ifadelerinden ruhun da bu
donemlerde {iflendigi anlasilmaktadir. Fakat mudga asamasinin ceninin
fiziksel ~gelisiminin hangi donemine denk geldigi kesin olarak
bilinememektedir. Cocuk diisiirme ile ilgili kritik soru da bu noktada
giindeme gelmektedir: Anne karnindaki ceninin diisiiriilmesi konusunda
hangi asamadaki canlilik esas alinacaktir? Bu soruyu su sekilde kurgulamak
da miimkiindiir: Ana rahmindeki canlilik hangi asamadan sonra bir insan
canini temsil etmektedir?

Klasik fikih bilginlerinden 6nemli bir kismi ¢ocuk dugstrmenin dini hukmu
konusunda yukarida meallerini verdigimiz ayet ve hadisleri dikkate alarak
cenine ruh flenmesi evresini hareket noktasi olarak kabul etmistir.

Ruh iiflenmesinin ceninin iigiincli agamas1 (mudga) tamamlandiktan sonra
oldugu konusunda ittifak vardir. Fakat ruhun iiflenmesini esasa alan bilginler
rivayetler arasindaki farkliliklara bagli olarak bu asamanin hangi siirelerde
tamamlandig1 konusunda goriis ayriligina diismiislerdir. Bir kisim bilginler
ise bu konuda ruh tiflenmesi kriterini dikkate almamuslardir. Onlar cenine ana
rahmine diistigii andan itibaren insan muamelesi yaparak hangi asamada
olursa olsun onun diisiiriilmesine onay vermemislerdir.
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Bu yaklasimlar temelinde klasik fikih bilginlerinin ¢ocuk diisiirme ile
ilgili goriislerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

e Hanefilerin g¢ogunlugu ruhun 120 giinde iiflendigini bildiren hadise
dayanarak bu siireye kadar ¢ocugun diisiliriilmesini caiz gérmiistiir. Hanefi
bilginlerden bazilar1 bunun mutlak olmadigini, sadece hakli ve zorunlu bir
sebebe dayanmasi halinde caiz olabilecegini belirtmislerdir. Emzikli
¢ocugu bulunan kadmin gebe kalmasi durumunda siitiiniin kesilmesi,
kocanin da siitanne temin edememesi durumu bu mazeretler arasinda
sayilmaktadir.

o Safiiler cenine gebeligin kirkinei giiniinden sonra ruh {iflendigine iligkin
hadisi esas alarak bu siire iginde eslerin rizasinin olmasi ve anne adayimin
bundan zarar gormemesi sartiyla ¢ocuk diisiirmenin caiz oldugunu
sOylemislerdir. Hanbeli mezhebinde de tercih edilen goriis ruh iiflenmeden
once ¢ocuk diislirmenin caiz oldugu yoniindedir. Onlar da bu konuda kirk
giinii esas almiglardir. Fakat her iki mezhep i¢inde de ¢ocuk diigiirmenin
gebeligin her asamasinda caiz olmadigi goriisiinde olan bilginler vardir.
Ornegin Safii bilginlerinden Gazzali ceninin rahim duvarma yapismasindan
itibaren c¢ocuk diisiirmenin caiz olmadigini ve cinayet sayildigim
belirtmistir. Ancak Gazzali bunun glinahinin ilk giinlerde daha hafif oldugu
gebelik siiresi arttik¢a giinahin katlandig1 goriisiindedir.

e Malikilere gore de kirk giinden sonra cocuk diisiirmek haramdir. Bu
mezhepte agirlikli goriis kirk giinden once de ¢ocuk diigiirmenin haram
oldugu yoniindedir. Bununla birlikte bu mezhebe mensup bazi bilginler
kirk giinden 6nceki cocuk diigiirmelerin mubah veya mekruh oldugunu
sOylemislerdir. Bu arada Zahiriler de Malikilerdeki hakim goriise paralel
olarak ¢ocuk diisiirmenin higbir sekilde caiz olmadig1 goriisiindedirler.

Cagdas Donemde Kiirtajla Ilgili Goriisler

Sozlikte "kazimak" anlamina gelen kiirtaj teknik bir terim olarak rahim
icindeki bir gebeligin tibbi bir miidahale ile sonlandirilmasi demektir. Bunun
icin gebeligin durumuna ve siiresine gore farkli teknikler uygulanmaktadir.
Giliniimiizde oldukg¢a gelisen tip bilim ve teknolojisi sayesinde ana rahmin-
deki ceninin durumu ve gelisim siirecleri ayrintili bir gekilde izlenebilmek-
tedir.

Bu bilgiler ana rahmindeki embriyonun bedensel olarak gebeligin ilk
haftalarindan itibaren ¢ok hizli bir gelisme kaydettigini, altinci ve yedinci
haftalardan sonra (yaklasik 40-45 giin) disaridan bakildiginda bir insan
sekline kavustugunu gostermektedir. Cagdas fikh bilginleri giiniimiizde yeni
bir boyut kazanan kiirtaj meselesine bu yeni bilimsel ve tibbi veriler 1s18inda
yaklagmakta ve ¢ocuk diigiirme ile ilgili klasik fikhi anlayistan oldukc¢a farkli
sonuglar ortaya koymaktadirlar.

Zamanimizda fikih bilginlerinin genel egilimi kiirtaj konusunda cenine
ruh iiflenmesi olaymin kistas olarak alinmamasi yoniindedir. Bu bilginlere
gore ruhun iiflenmesi mahiyeti ve hangi asamada gerceklestigi hicbir sekilde
bilinemeyecek bir olaydir. Ruh iiflenmesi kriteri ¢ogunlukla ceninin viicut
yapisinin ancak ruhun {iflenmesi agsamasinda tamamlandigi, insan olma
ozelligini de bu asamada kazandigi varsayimima dayanmaktadir. Halbuki bu
glinkii tibbi bilgiler, 120 giinden once ceninde i¢ organlarin tamamen
olustugunu, dis goriiniimiiniin ise ¢ok daha 6nce belirgin sekilde insana
benzedigini ortaya koymaktadir.
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Bu bilginler ayrica soyle sdylerler. Islam'da insan hayatinin korunmasi
dinin bes temel ilke ve amacindan birini olusturmaktadir. Insan en serefli
varlik olup onun sayginhigi ve dokunulmazlhigi Islam'in israrla {izerinde
durdugu bir husustur. Insanm yasama hakki da erkek spermi ile kadm
yumurtasminin birlestigi ve ddllenmenin gerceklestigi andan itibaren sabit
olur. Dolayistyla anne baba da dahil hi¢ kimsenin bu hakka miidahale etme
yetkisi yoktur.

Goriildigl gibi bu yaklasima sahip olan bilginler ana rahmindeki varligi
baslangigtan itibaren insan olarak kabul etmekte ve hakli ve zorunlu bir sebep
olmaksizin bunun kiirtajla alinmasini caiz gérmemektedir. Islam diinyasinda-
ki giivenilir ilim ve fetva kurullar1 da genellikle bu dogrultuda kararlar
vermektedir.

Glintimiiz fikih bilginlerinden bir kismi yukaridaki yaklagimi biiytlik
Olciide benimsemekle birlikte kiirtajin haramligimin ilk kirk giinde daha hafif
oldugunu, dolayisiyla gecerli baz1 mazeretler sebebiyle bu dénemde kiirtaj
yapilabilecegini sOylerler. Onlara gore daha sonraki asamalarda haramlik
giderek daha da kuvvetlenir ve giinah katlanir. Bu yiizden kirk giinden
sonraki donemlerde tibbi ve kesin bir zaruret ortaya c¢ikmadikga kiirtaj
yapilamaz. Bu bilginler ceninin rahimde kalmasimin annenin hayatini ciddi
sekilde tehlikeye sokmasini bu zaruretlerden biri olarak gosterirler.

Cagdas bilginlerden bir kismi da insanin yaratilis evreleriyle ilgili ayet ve
hadislerin lafzi anlamlarma baglh kalarak kiirtaj konusunda klasik gelenekte
oldugu gibi ruhun iiflenmesi kriterini esas kabul etmekte ve bundan &nce
kiirtajin caiz oldugunu sdéylemektedir. Fakat bu bilginler bu konuda 120 giine
degil, 40 giine itibar edilmesi gerektigi goriistindedirler. Bu goriis sahip-
lerinden bazilar1 klasik gelenekte 120 giin seklinde yorumlanan hadisleri dil
acisindan inceleyerek bu hadislerin gecmiste yanlis anlagildigini, bunlarin da
esas itibariyle 40 giinii ifade ettigini agiklamaya calisirlar.

Giliniimiizde kiirtajla ilgili ¢ok tartigilan konulardan biri de tibbi tetkikler
sonucunda ceninde tedavisi miimkiin olmayan ciddi bir sakatligin ortaya
¢tkmast durumunda bunun alinip alinmayacagi meselesidir.

Bu konuda ¢agdas bilginlerin genel kanaati gebelik 120 giine ulastiktan sonra
anne igin hayati bir tehlike s6z konusu olmadik¢a sakathgdin niteligi ve boyutu
ne olursa olsun bunun caiz olmadigi yoéniindedir.

Bazi bilginler ise 120 giinden dnce uzman hekimlerden olugan bir heyet
tarafindan ceninin O6nemli bir sakatliginin bulundugu ve tedavisinin de
imkansiz oldugu tespit edilirse, ayrica dogmasi halinde hem ¢ocugun hem
ailesinin ¢ok zor ve acilar i¢inde bir hayat gecirecegi anlasilirsa, bu gocugun
anne babasinin istegi iizerine aldirilabilecegini sdylemektedirler. Diinya
Islam Birligi Fikih Akademisi de 10-17 Subat 1990 tarihli 12. dénem
toplantisinda bu yonde bir karar vermistir.

SUN'i DOLLENME VE TUP BEBEK

Tiip Bebek Nedir?

Giliniimiizde ¢ok tartisilan meselelerden biri de tiip bebek uygulamasidir. Bu
uygulama degigik tibbil rahatsizliklar sebebiyle c¢ocuk sahibi olamayan
ciftlerin ¢ocuk sahibi olmak amaciyla kullandiklari bir tekniktir. Tiip bebek
uygulamasi bir tiir sun'l dollenme yontemidir. En basit anlatimiyla sdyle
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uygulanmaktadir. Normal yoldan c¢ocuk sahibi olamayan ailelerde anne
adayma bazi hormonlar asilanmakta, bu sekilde yumurtaliklar uyarilarak
birgok yumurta elde edilmektedir (en az 7-9 adet). Bunlar baba adayinin
spermleri ile laboratuar ortaminda déllendirilmekte ve embriyolarin gelismesi
i¢in yine laboratuar kosullarinda birkag giin bekletilmektedir. Bundan sonra
elde edilen embriyolardan iki ii¢ tanesi anne adayinin rahmine yerles-
tirilmektedir.

Anne adayinin rahmine yerlestirilen bu embriyolar, basarili bir gebelige
yol agarsa, hazirlanmis olan diger embriyolara ihtiya¢ kalmamaktadir. Bunlar
eslerin istegi dogrultusunda bagka bir gebelikte kullanilmak veya bagska
ciftlere bagislanmak ya da kok hiicre elde etmek iizere dondurulmaktadir.
Bazi uygulamalarda anne veya babanin ¢ocuk yapma kabiliyeti yoksa bagka
kadmn veya erkeklerden sperm veya yumurta alinmaktadir. Anne rahmi bu
uygulama i¢in elvirisli degilse tasiyici annelik (kiralik anne) yontemine de
basvurulabilmektedir.

Giliniimiizde sun'l dollenme yoluyla ¢ocuk sahibi olmanm bir yolu da
mikroenjeksiyon yontemidir. Bu yontemde erkegin spermi mikro aletler
yardimiyla dogrudan kadinin dol yatagma veya rahmine enjekte edilerek i
dollenme saglanmaktadir. Giiniimiizde yaygin bir sekilde kullanilan bu yon-
temlerle ilgili tibbi, etik, sosyal ve psikolojik bazi sorunlar ortaya ¢ikmak-
tadir. Asagida cagdas Islam bilginlerinin bu uygulamalarla ilgili yak-
lagimlarini 6zetleyecegiz.

Islam Bilginlerinin Tiip Bebek Konusuna Yaklasimlar:

Sun'? déllenme ve tiip bebek uygulamasi aslinda normal yoldan ¢ocuk sahibi
olmayan esleri tedavi etmek ve onlarin ¢ocuk sahibi olmasini saglamak tizere
gelistirilmistir. Bu agidan baslangi¢ olarak gayet olumlu ve iyi niyetlidir.
Fakat bu yontem daha sonra ozellikle Bati'da giderek farkli boyutlar
kazanmig ve toplumun geleneksel, dini, ahlaki ve sosyal degerleriyle gelisen
bir takim amagclar dogrultusunda kullanilmaya baslanmistir.

Mesela bugiin bazi Avrupa iilkelerinde evlenmeksizin kimligi belirsiz bir
erkegin sperminden cocuk sahibi olma, kocasi iktidarsiz veya spermleri
yetersiz oldugunda karisini baska bir erkegin spermi ile gebe birakma, kiralik
annelik, sperm bankast olusturma gibi uygulamalar olduk¢a yayginlik
kazanmigtir. Bu durum dini ve etik degerler bakimindan oldugu kadar birey
psikolojisi, sosyal degerler ve dogan ¢ocugun haklar1 bakimindan da bir hayli
olumsuz sonuglar dogurmaktadir. Bu yiizden bu problemlerin yogun bir
sekilde yasandigr Bati iilkeleri basta olmak iizere biitiin diinyada sun'l
dollenme ve tiip bebek konusu tip etigi ve biyoetik acidan ciddi sekilde
tartigilmaktadir.

Ote yandan biraz once ifade ettigimiz gibi tiip bebek yonteminde
laboratuar kosullarinda birden ¢ok embriyo (blastocist) {iretilmekte,
bunlardan ancak birkag tanesi anne rahmine yerlestirilmektedir. Digerleri yok
edilmekte veya baska amaclarla kullanilmaktadir. Bu uygulama da biitiin
diinyada tiip bebek konusunu hem dini hem de etik agidan tartisilir hale
getirmistir. Ciinkii kiirtaj konusunu ele alirken belirttigimiz gibi cagdas
bilginlerden 6nemli bir kismi sperm ve yumurtanin birlesmesiyle olusan
zigotu, dollenme gerceklestigi andan itibaren insan olarak kabul etmektedir.
Kural olarak ilk anindan itibaren insana saygi duymak, hukuki haklarini
tanimak ve bunlari ¢ignememek gerekmektedir.
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Bu ve benzeri sakincalarinin yaninda tiip bebek uygulamasmin Islami
degerler bakimindan olumlu ve faydali yanlari da vardir. Cocuk sahibi olmak
dogal ve fitrl bir istektir. Anne babanin ¢ocuk sahibi olmay1 istemeleri en
dogal haklaridir. Ciinkii ailenin kurulus amaglarindan biri ¢ocuk sahibi
olmaktir. Ayrica bu istek dince de tegvik edilmistir. Neslin devami, dini ve
kiiltiirel degerlerin bir sonraki kusaklara aktarimi ¢ocuklar sayesinde
miimkiin olabilmektedir. islam inancina gére diger biitiin nimetler gibi ¢ocuk
da Allah vergisidir. Bir ayet-i kerimede sdyle buyurulmaktadir.

"Géklerin ve yerin miilkii Allah'indir. O, ne dilerse, onu yaratir. Kimi
dilerse ona kizlar bagiglar, kimi dilerse ona erkekler lutfeder. Yahut erkekler,
disiler olmak iizere ¢ift verir. Kimi de dilerse onu kisir birakir. Siiphesiz O,
hakkuyla bilendir, her seye kddirdir "(es-Suard, 42//49-50).

Allah Teala her seyi bir sebebe baglamistir. islam'a gére bunlari arastirip
kesfetmek ve mesru bir arzuya kavusmak ic¢in uygun sebeplere sarilmak,
kader inanciyla c¢atigmaz. Bu nedenle kisirligi sebebiyle cocuk sahibi
olamayan giftlerin tedavi yoluna gitmelerinde ve bunun sonucunda gocuk
sahibi olmalarinda dinen bir sakinca yoktur. Ne var ki, Islam dini, mesru
evlilikler diginda ¢ocuk sahibi olma yollarin1 yasak kabul etmis ve bunu
toplumsal bozulmanin nedeni olarak gormiistlir. Bir taraftan evliligi tesvik
ederken, diger taraftan zinay1 kesin olarak reddetmis, ayrica nesli, nesebi ve
aileyi zayiflatabilecek her tiirlii tehlikeye de siddetle karsi ¢ikmustir.

Bu genel yaklasim gergevesinde giiniimiiz fikih bilginleri sun'? déllenme
ve tlip bebek yontemiyle cocuk sahibi olmaya ilke olarak olumlu
bakmaktadirlar. Onlar bu yoOntemin sakincali ve yararlt yonlerini
karsilastirmakta ve yararli yoniiniin daha baskin oldugu sonucuna
varmaktadirlar. Fakat bu konuda temel hareket noktasi bir¢ok meselede
oldugu gibi zaruret prensibidir. Dolayisiyla bu uygulamanin zaruret ¢ergevesi
ve sinirlart i¢inde kalmasi sart kosulmaktadir. En basta eslerin dogal yoldan
¢ocuk sahibi olma imkénlarmin bulunmadiginin kesin bir sekilde anlasilmis
olmasi gerekir. Diger taraftan bu yontemin Islam dininin bu konuda koydugu
temel ilke, yasak ve amagclara ters diismeyecek sekilde uygulanmasi da biyiik
onem tasimaktadir. Bu nedenle Islam bilginleri bu uygulamaya sadece evli
ciftlerin sperm ve yumurtasinin kullanilmasi, gebeligi de yine esin yapmasi
sartiyla caiz gérmektedirler.

islam Konferansi Teskilat'na bagh islam Fikih Akademisi 1986 yilinda
Amman'da yaptigi toplantida bu konuyu gérGsmustir. Bu toplantida alinan
kararlar bu meseleyle ilgili Islam bilginlerinin genel yaklagimini yansitmaktadir.

Bu kararlar 1s18inda sun'l déllenme ve tiip bebekle ilgili caiz goriilen ve
goriilmeyen uygulamalar1 agagidaki sekilde 6zetleyebiliriz.

Caiz Goriilen Uygulamalar

e Kocanin spermi ve karisimin  yumurtas1 alinarak  disarida
dollendirilmesi ve olusan embriyonun ayni kadinin rahmine
yerlestirilmesi.

e Kocanin sperminin alimarak mikroenjeksiyon yontemi ile karisinin dol
yatagi veya rahminde uygun bir yere yerlestirilmesi.
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Caiz Goriilmeyen Uygulamalar

e Kocanin sperminin yabanci yani arada evlilik baglt bulunmayan bir
kadindan alman yumurta hiicresiyle dollendirilmesiyle olusan
embriyonun karisinin rahmine yerlestirilmesi.

e Yabanci bir erkegin spermi kullanilarak yapilan dollendirme sonucu
olusan embriyonun kadinin rahmine yerlestirilmesi.

e Eslerden alinan yumurta ve sperm hiicrelerinin disarida déllenmesi
sonucu olusan emriyonun, gebe kalmaya goniilli bir bagka tastyici
kadinin rahmine yerlestirilmesi.

e Yabanci bir erkegin spermi ile yabanci bir kadinin yumurta hiicresinin
digarida  dollendirilmesi  ve  embriyonun  kadinin  rahmine
yerlestirilmesi.

e Kocanin spermi ile karisinin yumurtasinin disarida déllendirilmesiyle
olusan emriyonun, kocanin diger karisinin rahmine yerlestirilmesi.

Bu agiklamalardan agik¢a anlasildigi gibi déllenmenin tg¢ temel unsuru vardir.
Bunlar sperm, yumurta ve rahimdir. Tipte asilama ydntemiyle ¢ocuk sahibi
olmanin caiz olabilmesi icin bu U¢ unsurun da birbiriyle evli giftlere ait olmasi
gerekir.

Buna kargilik sun'l déllenme ve tiip bebek tekniginde bu seklin disina
¢ikilip araya yabanci bir unsur sokuldugunda, yani sperm, yumurta ve
rahimden biri kart koca disinda birine ait oldugunda islem caiz olmamaktadir.
Ciinkii bu nesep karisikligina sebep olmakta, aile ve toplum degerlerini
kokiinden sarstmaktadir.

Evli giftlere ait embriyonun tasiyici yabanci bir kadinin rahmine yerlestiriimesi
sonucu diinyaya gelen bebegin gergek annesi kimdir?

Yumurta ve Sperm Bankasi

Tiip bebek yontemiyle baglantili énemli bir konu da yumurta, sperm ve
embriyo bankalaridir. Giiniimiizde dondurma teknikleri son derece basarili
bir sekilde uygulanmaktadir. Dondurulan sperm ve yumurta hiicreleri veya
embriyolar ¢oziildikten sonra yiizde doksanlara varan oranda yasama
kabiliyetine sahip olmaktadir. Bu islemler artik ¢ok sik yapildigi i¢in konuyla
ilgili banka terimi kullanilmaktadir. Bu yiizden sperm ve yumurta
bankalariin yanisira giiniimiizde embriyo bankalarindan da s6z edilmektedir.

Bu baglamda banka terimi daha ¢ok kadmin yumurtasinin veya erkegin
sperminin ¢ocuk sahibi olamayan bir bagkasina verilmek iizere saklanmasi
anlaminda kullanilmaktadir. Ancak bu hiicreler bunlart veren aym kisiler
tarafindan daha ileri donemlerde kullanilmak {izere de dondurulabilmektedir.

Erkek olsun kadmn olsun bazi insanlar herhangi bir nedenle olgunluk
caginda veya daha sonraki donemlerde kendi sperm veya yumurta hiicrelerini
kaybedebilmektedir. Bu durum genglik déneminde de s6z konusu olabilir.
Mesela iireme caginda ortaya cikan bazi kanser tiirleri bdyle sonuglar
dogurmaktadir. Clinkii bu hastaliklara yakalanan kisilere uygulanan isin
tedavisi veya kemoterapi gibi tedaviler bazi vakalarda tedavinin 6zelligine
gore spermin veya yumurtanin bir daha hig tiretilemeyecek sekilde tahribine
yol agmaktadir. Boyle durumda olan bazi hastalar tedavi 6ncesinde sperm ya
da yumurta hiicrelerinin gelismis tekniklerle dondurularak saklanmasini
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istemektedirler. Bdylece tedavi sonrasinda kendi sperm ve yumurtalariyla
cocuk sahibi olma imkani elde etmeyi amaglamaktadirlar.

Gorildigl gibi bu teknigin olduk¢a insani ve makul gerekceleri vardir.
Fakat bu uygulamalar ayn1 zamanda baz istismarlara ve sakincalara da kap1
aralayacak niteliktedir. Ciinkii dondurulan hiicre ve embriyolarin giiniimiizde
pekcok Ornegi goriildiigii gibi aralarinda evlilik iligkisi bulunmayan baska
kisilere transfer edilmesi miimkiindiir. Hatta sirf bu amacla kimligi belirsiz
kisilerden sperm ve yumurta alinarak donduruldugu bilinen bir husustur.
Bunlarmn &zellikle Islam dininin en temel amaglarindan biri olan neslin
korunmasi ilkesiyle bagdasmadigt aciktir.

Cagdas Islam bilginleri bu uygulamanimn yararli ve sakincali ydnlerini
birlikte degerlendirerek su goriislere varmislardir. Hasta kadinlardan alinip
dondurulan yumurtalar ileride iyilesmeleri durumunda yine kendilerine
verilecekse bunun dini acgidan bir sakincasi yoktur. Fakat bu yumurtalarin
baska kadinlara nakledilmesi caiz degildir. Clinkii yumurta, kromozomlar
sayesinde annenin genetik sifresini, yani birtakim kisisel 6zelliklerini tasir.
Yumurta kadindan digerine aktarildiginda onun biitiin 6zellikleriyle birlikte
aktarilmig olmaktadir. Bu islem ileride dini, hukuki, sosyal ve psikolojik
birgok problemin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Aymi gerek¢eden dolay1
astlanmis yumurtalarin, yani embriyolarin da bir baska kadinda kullaniimasi
caiz gorilmemektedir.

Sperm konusuna gelince, bankaya konan sperm, ileride erkegin kendi
nikahli esinin rahmine yerlestirilecekse bu uygulama zarurete dayali olarak
caiz gorilmektedir. Boyle yapilmayip, bankada toplanan spermler, daha
sonra istekte bulunacak diger kadinlara verilecekse caiz degildir. Ciinkii bu
islem ¢ocugun nesebinin sahih olmamasi ve nesebin karigmasi sonucunu
dogurmaktadir. Nitekim Islam'da zinanin yasaklanis gerekcelerinden biri de
bu sakincay1 ortadan kaldirmaktir. Bu konuda sperm verenin de alanin da dini
sorumlulugu vardir.

Erkekten alinip, ileride kendi nikahli esinde tlp bebek ydntemiyle cocuk sahibi
olmak amaciyla dondurulan spermler, bu sire iginde erkedin Olmesi
durumunda artik kullanilamaz. Cinkl 6élimle birlikte evlilik iliskisi sona
ermektedir.

Ozet
Haram Maddelerle Tedavi

Giliniimiizde tedavide kullanilan bazi maddeler ve uygulamalar haram
unsurlar igermektedir. Klasik fikihta haram maddelerle tedavinin hiikmii
konusunda farkli yaklasimlar vardir. Islam bilginlerinin ortak kanaati hayati
bir tehlikeden kurtulmak i¢in haram madde kullanmaktan bagka c¢are
kalmamigsa bunun ilag olarak kullanibabilecegi yoniindedir. Hayati tehlike
bulunmadigi durumda bunun caiz olup olmadig: ise tartismalidir.

Otopsi
Otopsi amaci bakamindan #1bbi ve adli olarak iki kisma ayrilir. Cagdas Islam
bilginleri zaruret ilkesine dayanarak belirli kayitlarla adli otopsinin caiz

oldugunda ittifak etmislerdir. Bilginlerin biiyiik ¢cogunlugu tibbi otopsiye de
cevaz vermektedir. Bunu caiz gormeyen bilginler de bulunmaktadir.
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Otenazi

Otenazi uygulamsi bakimindan aktif ve pasif kisimlarma ayrilmaktadir.
Temelde "6lme hakki"na dayandirilan 6tenazi biitiin diinyada dini, ahlaki ve
hukuki boyutlariyla tartigiimaktadir. Biitiin semavi dinler gibi islam dini de
ilke olarak dtenaziye karsidir. Bu uygulama Islam'in temel ilke ve amaglarina
tamamen ters bir tasarruf olarak goriilmektedir. Genel olarak aktif Gtenazi
intiharla, pasif Otenazi ise cinayetle iliskilendirilmektedir. Ancak klasik
fikihtaki bazi anlayislar giiniimiizde pasif Otenazi olarak kabul edilen bazi
uyulamalar1 onaylar niteliktedir.

Organ Nakli

Cagdas Islam bilginleri organ nakli konusunu itikadi, fikhi ve ahlaki
boyutlariyla degerlendirmektedirler. Konu fikhi agidan haramla tedavi, insan
bedeninin sayginligi ve dokunulmazligi, yaratilist bozma yasagi ve zaruret
prensibi gibi konular temelinde ele alinmaktadir. Fikih bilginlerinin
¢ogunlugu prensip olarak o6liiden canliya organ nakline olumlu yaklasirlar.
Oliiden organ nakline cevaz veren bilginlerden bir kismi bunun canlidan
yapilmasini kabul etmezler. Buna karsilik bircok Islam bilgini belirli sartlar
altinda canlidan canliya organ naklini de caiz goriir. Ancak daha ¢ok verici
ile ilgili ortaya ¢ikan sakincalar sebebiyle bunun smirlart konusunda farkli
goriisler ileri siirerler. Organ nakli konusu tip etigi agisindan da bazi
tartigmalar1 beraberinde getirmektedir.

Cocuk Diisiirme Ve Kiirtaj

Klasik fikih geleneginde ¢ocuk diisiirmenin hilkkmii konusunda cenine ruh
iiflenmesi olay1 temel hareket noktasi olarak kabul edilmektedir. Genellikle
bundan &nce ¢ocuk diisiirme caiz goriilmektedir. Konuyla ilgili rivayetler
farkli oldugu i¢in bunun hangi siire iginde caiz oldugu konusunda goriis
ayrilig1 vardir. Ayrica klasik donem fikih bilginleri arasinda bunun gebeligin
hicbir agamasinda caiz olmadigini kabul edenler de bulunmaktadir.

Cagdas fikih bilginlerinin ¢ogunlugu ise kiirtaj konusunda ruh {iflenmesi
kriterini dikkate almamakta ve hakli bir sebep bulunmadikca gebeligin hangi
asamasinda olursa olsun ceninin kiirtaj edilmesine cevaz vermemektedir.
Bazi bilginler ise kirk giinden 6nceki gebeliklerde bunun caiz oldugunu
sOylemektedir. Cagdas donemde kimi bilginler ve fikih akademileri anne
karninda ciddi bir sakathigi tespit edilen cocugun 120 giine kadar
alinabilecegi kanaatine varmustir.

Sun't Déllenme ve Tiip Bebek

Gilinlimiizde tiip bebek ve mikroenjeksiyon yoOntemleriyle ¢ocuk sahibi
olunabilmektedir. Islam bilginleri normal yoldan ¢ocuk sahibi olamayan
eslerin bu yollarla ¢ocuk sahibi olmalarina ilke olarak olumlu bakmaktadirlar.
Fakat bu yontemlerin caiz olabilmesi i¢in déllenmenin ii¢ unsurunun, yani
sperm, yumurta ve rahmin birbiriyle evli giftlere ait olmasi gerekir. Bu sarta
uyulmadan gerceklestirilen uygulamalarin ise toplumun geleneksel, dini,
ahlaki ve sosyal degerleriyle ¢elistigi kabul edilmektedir.

Gilinlimiizde basarili bir sekilde uygulanan dondurma teknikleri yumurta,
sperm ve embriyo bankalarini giindeme getirmistir. Buralarda dondurulan
yumurta, sperm ve emriyolarin aralarinda evlilik iliskisi bulunmayan kisiler
tarafindan kullanilmasi kesin olarak caiz degildir. Fakat hasta kadinlardan
aliip dondurulan yumurtalar ileride iyilesmeleri durumunda yine kendilerine
verilecekse bunun dini agidan bir sakincasi olmadigi belirtilmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Otopsi ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?
a. Otopsinin uzman hekim tarafindan yapilasi sarttir.
b. Adli otopsinin caizligi zaruret ilkesine dayandirilmaktadir.
c. Otopsi adaletin gergeklestirilmesine yardim etmektedir.

d. Din Igleri Yiiksek Kurulu tibbi otopsinin caiz olmadigina karar
vermistir.

e. Otopsi Oliilye gosterilmesi gereken hiirmetle gelismektedir.
2. Asagidakilerden hangisi organ nakline karsi olanlarin gerekgelerinden biri
degildir?
a. Organ nakli bagkasinin hayat hakkina saldir1 niteligindedir.
b. Organ nakli yaratilis1 bozmadir.
c. Organ nakli haramla tedavi say1lir.
d. Organ nakli zararin zararla giderilmesidir.
e. Organ nakli ile kisilik transferi gergeklesir.
3. Kiurk giinden sonra ceninin diisiiriilmesini caiz goren fikih bilgini asa-
gi1dakilerden hangisidir?
a. Safiiler
b. Hanefiler
c. Malikiler
d. Zahiriler
e. Gazzali
4. Asagidakilerden hangisi Diinya islam Birligi Fikth Akademisinin anne
karninda ciddi sakatligi tespit edilen ceninle ilgili aldig1 karari
yansitmaktadir?
a. Gebeligin 120 giiniine kadar alinabilir
b. Gebeligin hangi asamasinda olursa olsun aliabilir
c. Sadece gebeligin ilk 40 giiniinde alinabilir
d. Gebeligin hi¢bir asamasinda alinamaz

e. Alt1 aya kadar alinabilir
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5. Tiip bebekle ilgili asagidaki uygulamalardan hangisi caiz degildir?

a. Kocanin spermi ve karisinin yumurtasi alinarak digarida déllendirilmesi
sonucu olusan embriyonun ayni kadinin rahmine yerlestirilmesi

b. Eslerden alinan sperm ve yumurtanin dollendirildikten sonra bir
tastyicl annenin rahmine yerlestirilmesi

c. Kadmin yumurtast dondurularak daha sonra iyilesmesi durumunda
kendisine verilmesi

d. Kocanin spermi dondurularak daha sonra kendi karisinin yumurtasi ile
dollendirilmesi

e. Mikroenjeksiyon yontemi ile kocanin sperminin karisinin rahmine
yerlestirilmesi

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:

1.d Yanitiniz dogru degilse, “Otopsi” konusunu yeniden okuyunuz.

2.e Yanitiniz dogru degilse, “Organ Nakli” konusunu yeniden
okuyunuz.

3.b Yanitiniz dogru degilse, “Cocuk Diigiirme ve Kiirtaj” konusunu

yeniden okuyunuz.

4.2 Yanitiniz dogru degilse, “Cocuk Diisiirme ve Kiirtaj” konusunu
yeniden okuyunuz.

5.b Yanitiniz dogru degilse, “Sun'i déllenme ve Tiip Bebek” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Uzman hekimlerce beyninin kesin olarak biitiin fonksiyonlarini yitirdigine ve
bu durumdan geri doniisiin artik imkansiz olduguna karar verilen kimsenin
yasam destek initesinden cikarilmasi Otenazi sayilmaz. Clinkii bu karar
hayatta oldugu varsayilan biri hakkinda degil, 6lmiis oldugu kabul edilen biri
hakkinda almmaktadir. Beyin o6limii kriteri ile ilgili asil tartigma beyin
Olimiine karar verilen kisilerin yasam destek iinitesinde iken organlarmnin
alinmasidir.

Sira Sizde 2

Hayatta olan bir kisinin gozlerinden birinin bagka bir kimseye nakledilmesi
caiz degildir. Clinkii bu hayati bir tehlike icermese bile kisinin beden
biitiinligiinii bozmaktadir.

Sira Sizde 3

Islam hukukuna gore eylemleriyle ana rahmindeki ceninin diismesine sebep
olan kimselerin ceninin mirasgilarina gurre denilen bir ceza/tazminat
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O0demesi gerekir. Bu tam diyetin beste biri oraninda bir meblagdir. Bazi1 fikih
mezheplerine gore faile ayn1 zamanda keféret de gereklidir.

Sira Sizde 4
Su ayetlere bakabilirsiniz:

Hac 22/5; Zimer 39/6; Nah 71/13/14; Tarik 86/5-6'

Sira Sizde 5

Kur'an-1 Kerim'e gore hakiki anne ¢ocugu doguran kadmdir. Bir ayette sdyle
buyurulur: "...Onlarin anneleri ancak kendilerini doguran kadinlardu” (el-
Miicadele, 58/2). Gebeligin giigliiklerine katlanan, bunun i¢in bedeninde
birgok fizyolojik degisikliklere maruz kalan, bebegi kaniyla ve caniyla
besleyen tastyict annedir. Buna karsilik yumurtasini veren kadin da bebegin
genetik annesidir. Ciinkii ¢cocuk onun genlerini tagimaktadir. Béylece ortaya
¢ikan ¢ift annelik durumu hem gocuk hem de ilgili kadinlar i¢in psikolojik ve
sosyal pek ¢ok problemi beraberinde getirecektir.
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Amaclarimiz

Bu {initeyi tamamladiktan sonra;

Islam Dininde eglence ve tiirlerine dair hiikiimleri ayirt edebilecek,
Hz. Peygamber donemi eglence uygulamalarini ifade edebilecek,
Miizige dair farkli degerlendirmeleri agiklayabilecek,

Kumarin tanimini ve ¢agdag goriiniimlerini degerlendirebilecek,

Sanatin dinin temel ilkeleriyle iliskisini agiklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Eglence
Miizik
Kumar
Resim

Miisabaka

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Bakara Siresi 219; Maide siiresi, 90-91. ayetlerin yorumlarini tefsir
¢aligmalarindan okuyunuz.

Gazali’nin ThyAu Ulimi'd-Din adli eserinin miizikle ilgili béliimiinii
okuyunuz.
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Eglence, Spor ve

Sanat
]

GIRIS

Islam’in &gretileri bir biitiinliik icerisindedir. Bu bitinligin temelinde
tevhide dayanan inang esaslari vardir. Bunun yaninda Islam, insani yagami
sadece bu diinya ile sinirli olmayan sorumlu bir varlik olarak tanimlamustir.

Bu nedenle, kisinin eylemleri daima bu perspektif ile degerlendirilmistir.
Genel anlamda sanat ve eglenceye bakista da bu perspektif esastir.

Insanin fitri bir ihtiyact olan eglence, Islim’da olmas: gereken yerde ve
olmasi gereken smirlariyla tanimlanmstir. Insan basibos bir varlik
olmadigina gore eglencesi de basibos olmayacaktir. Eglencenin baslica
araglarindan biri miiziktir. Islam alimleri ilk giinden itibaren miizikle ilgili
degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Eglencenin kimi zaman mesru olmayan boyutlara tasindigt bilinen bir
husustur. Gilintimiizde kiiresel boyut kazanan kumar, eglencenin mesru
olmayan yoniinii ortaya koyan uygulamalardan biridir. Kumar, giiniimiizde
onemli bir ahlaki zafiyet ve ¢ok yaygmn bir toplumsal problem haline
gelmistir.

Giizel sanatlar konusunda IslAm medeniyeti, tarihin en nadide eserlerini
ortaya koymustur. Ancak bu konuda da riayet edilmesi gereken kurallar
vardir. Bunlarin neler oldugunu ve konuyla ilgili olarak alimlerin
degerlendirmelerini {inite i¢erisinde verecegiz.

Islam tarihi boyunca Miisliiman toplumlar, tarihin emaneti olan sanat
eserlerine karsi koruyucu bir tavir sergilemistir. Diinyanin sanat tarihi
baglaminda degerlendirilecek mirasinin 6nemli bir kisminin Miisliiman
cografyada olmasi bunun bir gostergesidir.

EGLENCE

Eglence kelimesi Tiirkge’de vakit gecirmek, oyalanmak ve durup dinlenmek
gibi anlamlara gelir. Kavram olarak eglence “neseli ve hosca vakit gegirten
sey” demektir. Oyun, yarig, miizik ve folklor gibi hosca vakit gegirmeye
yarayan seyler eglence kavrami kapsamindadir (Bozkurt, 1997, s. 11).
Eglence karsilhig1 olarak Arapga’da kullanilan en yaygin terim “lehv’dir ve
kapsami yukaridaki gibidir.
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Eglence, insanin c¢ocuklugundan olimiine kadar devam eden bir
faaliyetidir. Cocuklarin oyunlari, ayni zamanda birer eglencedir. Sanat,
miizik, tiyatro, sinema, festivaller ve spor oyunlari gibi bircok eylem eglence
kapsamina girer. Yorgunluk atmak ve dinlenmek i¢in kirlara ¢gikarak yeme-
icme ve oynama gibi faaliyetler de eglencedir. Bu anlamda olmak iizere Hz.
Aise’nin rivayetine gore, Hz. Peygamber zaman zaman “tel’a” denilen sulak
yerlere ¢ikmistir (Ebi Daviad, "Cihad", 1; "Edeb", 11).

Giiniimiizde eglenceye dair u¢ degerlendirmeler vardir. Bazi kimseler,
Hz. Peygamber’in eglenmeyi tesvik ettigi durumlarda dahi eglenceye karst
¢ikarlar. Bunun yaninda, ¢agimizin postmodern yaklagimlariin ve kapitalist
iretim ve tiiketim anlayisinin etkisiyle eglenceyi hayatin merkezine alan bir
bakis acis1 da gelismistir. Her iki yaklasim da yanlis ve problemlidir.

Islam da eglence, amagsizca harcanan vakit demek degildir. Nitekim
mesru goriilen eglence tiirlerinin hepsinin spor yapma, psikolojik dinlenme,
rahatlama ve saglikli yasam gibi cesitli mesru amaclar1 vardir. Islam dini
boyle mesru amacgh eglence tiirlerini tasvip etmis, bunun 6rnekligini bizzat
Hz. Peygamber (s.a.) gostermistir. Mesru gayeli eglence, ibadet ve galisma
disinda kalan vakti de faydali bir sekilde degerlendirmek demektir.

Mislimanin yasantisinda eglence, amagsizca harcanan vakit anlamina
gelmez.

Hz. Peygamber Doneminde Eglence Miinasebetleri

Birey ve toplumlarin dogal ve fitrl yapinin bir geregi olarak sevinmesi ve
neselenmesi gereken zamanlar vardir. Hz. Peygamber bu gibi zamanlarda
eglenmeyi tesvik etmistir: Evlilik merasimleri, bayramlar, hacca gidis ve
gelis, yolculuktan doniis, savas zaferi ve siinnet diiglinii gibi olaylar boyledir.
Biz bunlar arasindan iki 6rnek gorecegiz:

Evlilik Merasimleri

Hz. Peygamber, evliligin etrafa duyurulacak sekilde yapilmasimi istemistir.
Bu evliligin duyulmas1 ve bilinmesi i¢indir. Bu nedenle O, diigiinlerin
herkesin duyacag sekilde, tefler esliginde sarkilar sdylenerek yapilmasini ve
diigiin ziyafeti verilmesini istemistir. “Her kim diigiin yemegine davet
edilirse davete katilsin” buyurarak Misliimanlarin birbirinin sevingli
giinlerini de paylasmalarini istemistir (Miislim, "Nikah", 98).

Diiglin eglencelerinin merkezinde ziyafet vardir. Seker ve hurma gibi
seylerin halkin {izerine serpilmesi, gurup oyunlar1 ve sarkilarla eglenilmesi
Hz. Peygamber déneminin yaygin uygulamalarindandir (Bozkurt, 1997, s. 56
vd.). Bunlarla ilgili baz1 detaylar ileride gelecektir.

Bayramlar

Miisliimanlara iki dini bayram mesru kilinmistir. Bunlar Kurban ve Ramazan
bayramlaridir. Peygamberimizin zamaninda bayramlar, bayram namazinda
yasli, geng, ¢ocuk, bayan, erkek biitin Miislimanlarin namazgahta
toplanmalariyla bagslardi. Hz. Peygamber, namaz igin toplanilan yere, 6zel
giinlerinde olduklari i¢in namaz kilamayan hanimlarin da gelmesini iste-
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migtir. Bu durum, toplumun biitiin kesimlerinin bayram coskusuna katil-
masinin istendigini ve katildigini gosterir.

Bayram giinleri giizel giyinilen ve hep giizellikler izhar edilen seving
zamanlaridir. Dolayisiyla bu giinlerin sevinmeye uygun gegirilmesi gerekir.
Nitekim Hz. Peygamber zamaninda bayramlarda cesitli eglenceler diizen-
lenmisg, bu gelenek gilinlimiize degin siirmiistiir. Hz. Aise, bir bayramda
Habeslilerin mescitte kili¢ kalkan oyunu oynadiklarini ve bunu Hz. Peygam-
berle beraber seyrettiklerini, Hz. Peygamber’in oyuncular tesvik ettigini
nakletmigstir. Ayrica bu tesvik esnasinda Hz. Peygamber’in “Yahudiler benim
téleransl hanif dini ile gonderildigimi gérsiin” buyurdugu nakledilmektedir
(Buhari, "ideyn", 25).

Ashabi kiram da bayramlarin nese igerisinde gegirilmesi gerektigini ifade
etmistir. Ornegin, Hz. Peygamberden sonra, bir bayramimn séniik gectigini
goren sahabi lyaz el-Es’ari, “ni¢in Hz. Peygamber zamaninda diizenlendigi
gibi oyunlar diizenlemediniz?” diyerek bayramin séniik gegirilmesine sitem
etmistir (Ibn Mace, "IkAme", 163).

Hz. Peygamber déneminde baslica eglence tirleri ziyafetler, muzik, siir,
yarismalar, mizah, cesitli oyunlar ve sportif faaliyetler olarak karsimiza
cikmaktadir.

Eglencenin Dini Boyutu/Hiikmii

Hz. Peygamber'in zaman zaman bazi eglenceleri seyretmesi, ashabini bayram
ve diigiin gibi 6zel giinlerde eglencelere tesvik etmesi ve eglenceleri
durdurmak isteyenlere engel olmasi ilke olarak eglencenin mesru ve mubah
oldugunun delilidir. Bunun yaninda birgok alimin bu ydndeki goriis ve
fetvalar1 ve biitiin Islam tarihi boyunca Miisliiman toplumlarin kendi 6rflerine
gore eglenceler diizenlemesi de bunu gdstermektedir. Eglenceyi yasaklayan
fetvalar olmugsa da bunlar, genel Islami yaklasimla ve tarihi uygulamalarla
bagdasmamaktadir (Bozkurt, 1994, s. 488). Ayrica fikih eserlerinde konuyla
ilgili yer alan gorlis ve agiklamalarda, tarihsel sartlarin yaninda gelisen
olumsuz eglence kiiltiiriiniin de etkisi oldugu anlasilmaktadir.

Eglencenin megruiyeti tartisilirken onun fert ve toplumlarin kiiltiir ve
kimliklerinin sekillenmesindeki rolii de dikkate alinmalidir. Ozellikle iletisim
cagimi yasadigimiz gliniimiizde eglence, milli benlik ve kiiltiiriin korunmasi
acisindan vazgecilmez bir 6nem kazandigi gibi, milli kimlik ve kiiltiirleri
tahrip edici bir unsur olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Asil dikkat edilmesi
gereken nokta da burasi olmalidir.

Arastirmalar, insanlarin bedeni ve zihni mesguliyetlerinin biiyiik bir artis
gosterdigi cagimizda dinlenmeye ve eglenmeye her zamankinden daha ¢ok
ihtiyag duyuldugunu ortaya koymaktadir. Ancak fertlerin bu ihtiyaclarini
kendi geleneklerine uygun yontemlerle degil de yabanci kiiltiirlere ait eglence
yol ve yontemleriyle karsilamalari halinde ciddi toplumsal problemler
dogmaktadir. Baska kiiltlirlere ait eglence yollarini tercih edenler biiyiik
Olciide kendi toplumuna yabancilagsmakta, kendi milli, dini ve kiiltiirel
duyarliligin1 kaybetmekte ve bagka kiiltiirlerin insani olmaya dogru yol
almaktadir. Milli eglenceler yok edildiginde yabanci kiiltiirlerin istilast
kagmilmaz olmaktadir. Bu nedenle Miisliimanlar tarih boyunca kendilerine
Ozgii bir eglence kiiltiirii meydana getirmis ve uygulamiglardir.
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Islam bilginleri eglenceyi degerlendirirken, hem eglence adina yapilan
uygulamalar1 hem de yol agtigi sonuglar dikkate almiglardir. Bu baglamda,
eglencenin mubah olarak degerlendirilebilmesi icin asagidaki hususlara
uygun olmast gerekir:

e Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarini, diisiince ve hayat tarzini ve
kurumlarmi tahrif edecek ya da kiigiik diistirecek icerige sahip olmamasi.

e insanlarm manevi kisiliklerini, namus, seref ve diger kisilik haklarin1 hedef
almamasi ve insan haklarina aykirt olmamasi.

e Eglencenin bir dinlenme ve rahatlama aract olmanin Otesine tasinarak
hayatin merkezine konmamasi ve hayatin eglencenin etrafinda sekillen-
dirilmemesi.

e insanlarin din ve diinya hayatiyla ilgili calismalarim ve gérevlerini
aksatmaya sebep olmamasi.

e icki ve uyusturucu gibi zararli ve yasaklanmis seylerin eglence ile
birlestirilmemesi.

e Eglencenin kumar yoluyla yapilmamasi veya kumara alet dilmemesi.

e islam’in, kadin erkek iliskilerinde getirdigi mahremiyet kurallarini ihlal
etmemesi.

Bunlar, genel anlamda eglence tiirleri ile ilgili esaslar ve eglencenin
cergevesini belirleyen kurallardir.

Hz. Peygamber ddéneminde gdérilen eglence turlerini siralayarak bu
eglencelere hakim temel ilkelerin neler olabilecegini arastiriniz.

MUZIK
Miizigin, biitiin gesitleriyle, toplumlarin sosyo-kiiltiirel yasaminda 6nemli bir
yeri vardir. ‘“Nagmeler ve nagmeleri daha giizel hale getiren her tiirli

calismay1 kapsayan bir sanat” olarak tanimlanan miizik, insanlik tarihi kadar
eski bir gergeklik olarak kabul edilir.

Her kiiltiir, kendine has miizigini tiretmistir. Hayvanlarini giiden ¢obanin
nagmeleri kervanlardan yiikselenlere karigmis, saraylarda yankilanan miizige,
ibadethanelerden tekkelere ve sifahanelerden eglence mekénlarina kadar
birgok miizik tiirii eslik etmistir. Diigiin alayindan savas meydanina, seving-
ten kedere ve goniilden goniile miizik hep akip gitmistir.

Kur’an-1 Kerim’in giizel bir ses ve nagmeyle okunmasit Hz. Peygamber
tarafindan tavsiye edilmistir. Etrafina aldirmaksizin alabildigince ¢ikan esek
sesi ise kutsal kitabimiz tarafindan en cirkin ses olarak nitelenmistir.
(Lokman, 26/19)

Surf iyi olan ile sirf kotiiniin insan yagaminda ¢ok nadir bulunmasi ve
genellikle iyiligin kotiilikle i¢ ice olmasi veya bunlarin birbirine arag
kilinmas1 problemlere yol agmaktadir. Miizik de bdyledir. Islam kaynak-
larinda miizikle ilgili yogun tartismalar vardir. Ancak Hz. Peygamber dénemi
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uygulama ornekleri konunun anlagilmasi ve degerlendirilmesi bakimindan
onemlidir.

Hz. Peygamber Donemi Uygulamalar:

Islam’in gelmesiyle birlikte, Araplarin geleneksel olarak uygulaya geldikleri
miizigin bir anda degismeyecegi muhakkaktir. Ancak, Hz. Peygamberin
irsadlartyla miizigin 6ziinii teskil eden sozlerde biiyiik degisimler olmustur.
Putperestlik, irk¢ilik, fuhus ve kotilik teskil eden sozler terk edilmis,
bunlarin yerini tevhid inancina, iyilige tesvike, sevgiye ve insanlarin
isledikleri giizelliklere dair sdzler almistir.

Hz. Peygamber doneminde cesitli vesilelerle miizik icra edildigi
goriilmektedir. Bu durumlardan birisi yolculuktur. Hz. Peygamber’den
nakledilen 6rnekler, O’nun, kabiliyeti olan kimselere yolculuklar1 esnasinda
siir ve sarki sdylettigini ortaya koymaktadir. Araplarin 6tedenberi var olan bu
adetine hidd denir. Bu adetleriyle onlar ayn1 zamanda develeri costurur ve
yolculugu hareketlendirirlerdi. Ornegin bir yolculukta Encese adli sahabi,
soyledigi sarkilarla develeri fazla costurup hareketlendirince Hz. Peygamber
“Ey Encese, yavas ol, yavas ol, fincanlari kiracaksin” buyurarak develerin
iizerinde olan hanimlarin incinebilecegine latif bir sekilde isaret etmistir
(Buhari, "Edeb", 90, 95).

Allah Resulii'niin Medine’ye hicreti sirasinda halkin hep bir agizdan
sOyledigi sarki, halen iladhi olarak okunmaktadir. Kaynaklar, Mekke’den
Medine’ye go¢ eden muhacirlerin, daima Mekke’yi yad eden sarkilar
sOylediklerini nakleder.

Restl-i Ekrem doneminde miizigin icrd edildigi zamanlardan biri de
bayramlardr. O'nun bayramlarda miizige miisaade ettigine dair Ornekler
vardir. O, tef calarak sarki soyleyen iki hizmet¢iye mani olmak isteyen Hz.
Ebl Bekir’i uyarmig ve o giliniin bayram oldugunu, dolayisiyla sarkicilara
engel olmamasimni soylemistir. Olay1 Hz. Aise sdyle anlatir: Kurban bayrami
giinlerinden birinde benim yanimda ensar cariyelerinden (veya sarkici-
larindan) iki cariye sarki soyliiyor ve tef caliyorlardi. Hz. Peygamber gelince
yatagina yaslandi ve Ortiisiinii Gistiine aldi. Arkadan Hz. Ebu Bekir iceri girdi
ve “Peygamber yaninda seytan mizmarlari ha!” diyerek beni ve cariyeleri
azarladi. Hz. Peygamber ise “Birak onlari, her milletin bayrami vardir ve bu
gtin bizim bayramimizdir” buyurdu (Buhari, “‘Tdeyn”, 2, 3; Miislim,
“Salatu’l-‘ideyn”, 1479).

Hz. Peygambe’in diigiinlerde miizik icrasini tesvik ettigi ve boylece
diigiiniin topluma duyurulmasini amagladigi bilinmektedir. Nitekim bir hadisi
serifte soyle buyurmustur: “Nikdhi etrafa duyurun, onu mescitlerde yapin ve
tefler ¢alin” (Tirmizi, “Nik&h”, 6). Konuyla ilgili diger bir 6rnek soyledir:
Yetismesi ve bakimiyla bizzat Peygamber ailesinin ilgilendigi bir geng kiz
evlendirilir. Hz. Peygamber, diiglinde gelinle beraber sarki sdyleyecek
birilerinin gonderilip goénderilmedigini sorar. Gonderilmedigini &grenince,
“keske gonderseydiniz” der. (Ibn Mace, “Nikah”, 21).

Sahabe uygulamasinda da diigiinlerde miizik vardir. Ornegin, Amir b.
Sa’d adli kisi, Bedir Gazvesine istirak etmis iki sahabinin yaninda sarki
sOylendigini goriince onlart kinamistir. O iki sahabi ise, diigiinlerde
kendilerine miizik dinleme ruhsati verildigini sdyleyerek onun bu tavrini
elestirmislerdir (Buhari, Nikah, 48).
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Hz. Peygamber dénemi uygulamalar dikkate alindiginda, muzigin icra edildigi
durumlari su sekilde siralamak mimkuindir: Daglnler, bayramlar, yolculuklar,
zaferler, hac ve yolculuktan donisler ve mibah eglence zamanlari.

Islam Bilginlerinin Miizikle ilgili Goriisleri

Islam bilginlerinin, miizikle ilgili ¢ok farkli degerlendirmeleri vardir. Bunda
miizigin amaci, igerigi, icra edildigi ortam ve vesile oldugu sonuglar gibi
hususlarin etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle miizikle ilgili genel bir
yargida bulunmak dogru degildir. Ayni sekilde fikih mezheplerinin miizige
dair gorislerini genelleme seklinde vermek de dogruyu yansitmamaktadir.
Dolayistyla miizigin ilgili oldugu durumlar ve ozellikler dikkate alinarak
degerlendirilmesi daha dogru olacaktir. Ornegin sirf ses sanatt olmasi,
kutlama amagli, egitim amagl, dinlenme ve eglenme amacli olmasi
bakimindan miizikle ilgili degerlendirmelerde bulunulmustur.

Surf Ses Sanati Olmasi Bakimindan Miizik

Alimler, bir enstriiman esliginde icra edilmeyip sadece ses sanati olan
miizikle ilgili bazi degerlendirmeler yapmislardir. Oncelikle belirtmek
gerekir ki, Kur’an’da giizel sese Ovgii vardir. Hz. Daviid’a verilen giizel
sesten bahsedilir (es-Sebe, 34/10). Hz. Peygamber, giizel sesiyle Kur’an
okuyan kimseye, David’un (a.s.) nagmelerinden verilmis oldugunu
sOylemistir (Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 31). Hz. Bilal’in miiezzin olarak
tayin edilmesi, sesinin giizel olmas1 ve ezani giizel okumasiyla agiklanmustir.
Gorildiugi gibi, yalin ve giizel haliyle miizigin bagladig1 yer Allah’a en yakin
olunan ibadetler ve ibadet yerleridir.

Ses sanati olmasi agisindan miizigin, hayatin diger alanlarinda da yer
bulmas1 gayet dogaldir. Bu agidan miizigi inceleyen bir ¢ok Islam alimi, bu
tiir miizigin miibah oldugunu sdylemistir. Ornegin konuyu genis bir sekilde
ele alan Gazzall giizel ses dinlemek amaciyla miizik dinlemenin mubah
oldugunu sdyler. Ona gore igerisinde hikmet ve giizel seyler olan siir ve
miizigin yasak olmasini gerektirecek bir sebep yoktur. Islam, igerisinde
bayagilik, cirkinlik, koétilik ve haram bir unsur bulunmayan seyleri yasak-
lamus degildir (Gazzali, 1985, 11, 681 vd.).

Daha 6nce de belirttigimiz gibi mezheplerin konuyla ilgili goriislerini
genelleme olarak vermek dogru degildir. Ciink{i bu konuda alimler arasinda
goriis birliginden sdz edilememektedir. Ornegin Hanefi mezhebinde miizigin
mekruh ya da haram oldugu ifade edilse de, Hanefilerden Kasani, ibnu’l-
Hiimam ve Abdulgani en-Nablusi gibi alimlere gore, harama vesile oldugu
zaman miizik haram olur. Yoksa miizik, miizik olmasi agisindan yasaklanmis
degildir (Diizenli, 2001, s. 30-31).

Kutlama Amach Miizik
Islam’in ilk giinlerinden beri bayram, savas zaferi, hacdan veya uzak
yolculuktan doniis, digiin ve siinnet sdleni gibi vesilelerle kutlamalar

yapilmis ve bu kutlamalarda miizik icra edilmistir. Bu tlir miizikler kutlama
amagl miizik kategorisinde degerlendirilmistir.
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Hz. Peygamber zamaninda diigiin ve bayram giinlerinde miizik icra
edildigi bilinmektedir. Bu rivayetleri dikkate alan hadis yorumculari,
ozellikle evliligin duyurulmasi amaciyla miizik yapilmasinin tesvik edildigini
sOylemisglerdir. Nitekim bir hadisi serifte Hz. Peygamber’in “Nikdh: etrafa
duyurun, onu mescitlerde yapin ve tefler ¢alin” (Tirmizi, “Nikah”, 6)
dedigine daha once dikkat ¢ekmistik. Nik&hin mescitte yapilmasi, o giin i¢in
mescidin, biitlin sosyal aktivitelerin icra edildigi yer olmasindandir.

Bu ve benzeri rivayetleri dikkate alan fakihler, diiglin ziyafetinde miizik
icra etmenin mubah, Gstelik bunun mesru evlilikleri gizli olandan ve zinadan
ayirdig1 i¢in miistehap oldugu da ifade etmistir. Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicreti esnasinda halkin onu karsilarken kutlama amagli sarki sdyledigi ve
onu dvdiigii bilinmektedir. Kaynaklar, benzeri bir uygulamadan bahsederler.
Buna gore Hz. Peygamber bir savas doniisii mescide gelince, bir cariye ya da
kiz ¢ocugu, sag salim donmesi halinde huzurunda tef calip sarki s6ylemeye
ahd ettigini ve Peygamberden buna miisaade istedigini naklederler.
Peygamber ona izin vermis ve onun huzurunda tef c¢alarak doniisiini
kutlamistir (Tirmizi, “Menakib”, 17).

Kur’dn Egitiminde Miizik

Miizige dair bilgilerin kullanildig1 diger bir alan Kur’an ve ezanin okunmasi
gibi dini uygulama ve egitimlerdir. Kur’an’in okunusunu giizellestirmek Hz.
Peygamber tarafindan tavsiye edilmistir. Onun bu tavsiyesi dikkate
almdiginda  kiraat  kaidelerine aykiri  olmamak  kosuluyla Kur’an’in
okunusunu giizel yapmakta ve bunda miizigin verilerinden yararlanmakta bir
beis goriilmemektedir.

Bunun yaninda dini igerikli veya insanlar1 hayra ve her tilirli iyilige
sevkeden miizik genelde kabul goérmiistiir. Zira bu tiir miizik insanlarin
kalbinde Allah ve peygamber sevgisine yer agmakta, onlari iyilige tesvik
etmekte, kalpleri yumusamakta ve giinahlardan pigsmanliga gotlirmektedir.

Dinlenme ve Eglence Ama¢ch Miizik

Resil-i Ekrem zamaninda yolculuklarda gesitli siir ve sarkilarin séylendigine
yukarida temas etmistik. Alimler buna kiyasla ¢alisant rahatlatan ve
calismayr kolaylastiran miizigin mesru oldugunu ifade etmislerdir. Bu
goriiste olan farklt mezhep alimleri vardir (Diizenli, 2001, s. 30-31).

Bazi rivayetlerde, normal zamanlarda ve dinlenme/eglenme amaciyla bazi
sahabelerin miizik dinledikleri ve Hz. Peygamberin onlari men etmedigi
anlatilmaktadir. Ornegin sahabeden Hassan b. Sabit’in, evinin golgeliginde
arkadaglariyla birlikte otururken Hz. Peygamber’in onlara ugradigi ve bu
esnada Hassan’in cariyesinin onlara sarki sdylemekte oldugu nakle-
dilmektedir. Bunu goren Hz. Peygamber onlara herhangi bir sey soyle-
memigtir. Farkli bir rivayette cariyenin Hz. Peygambere, sarki sdylemesinin
mahzurlu olup olmadigini sordugu, onun da “insallah bir beis yoktur” dedigi
nakledilir (bk. Bozkurt, 1997, s. 85).

Fikih eserlerinde miizigin mubah, mekruh ve haram olduguna dair
goriisler zikredilmektedir. Miizige karsi tavir alan alimlerin zaman zaman
bazi ayeti kerimeleri delil getirdikleri goriiliir. Ancak, Gazzali, Nablusi ve
Ibn Hazm gibi bircok alim, bu ayeti kerimelerin hi¢ birinin dogrudan miizikle
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ilgili olmadigim belirtmistir. Ornegin “Insanlardan éyleleri vardir ki Allah'in
yolunu/dyetlerini alay konusu yaparak halki sinsice O'nun yolundan
saptirmak i¢in s6z eglencesini satin alw/kullanwrlar. Kiiciik diisiiriicti azap
iste bunlar i¢indir ” mealindeki ayette (Lokman Siresi, 6) dogrudan miizikten
s0z edilmemektedir. Burada kastedilen, Kur’an’a karsilik olmak iizere dnde
gelen bir miisrik tarafindan sarkicilarin tutulmasi olayidir. Nitekim ayetin
gelis sebebi de bunu gostermektedir. Gazzli bu hususla ilgili olarak, miizigin
hepsinin Allah yolundan saptirmak i¢in olmadigindan, boyle bir genelleme
yapilamayacagini sdyler. Ona gore bagka seyler de Allah yolundan saptirmak
i¢in kullanilirsa haram olur (Gazzali, 1985, 11, 681 vd.).

Mizigin, O6zellikle Emeviler déneminde tabii seyrinden gikarilarak isret
uygulamasina doéndstirilmesi  nedeniyle, toplumu asiriliklardan ve
fenaliklardan korumaya ¢alisan ilim adamlarinin onu haram olarak
nitelenmeye baslandigina dikkat ¢ekilmektedir (Aycan, 1998, s. 193).

Miizigin mubah oldugunu kabul edenler, onun yasak olduguna dair agik
bir ayet ve sahih bir hadis bulunmadigim belirtir ve Kur’an’da yerytiziindeki
giizelliklerin insan i¢in yaratildigini ifade eden ayeti kerimelere dayanirlar.
Bunun yaninda Hz. Peygamber zamaninda cesitli vesilelerle miizik icra
edilmesi, miizigin haram bir unsur igermemek kosuluyla mubah oldugunu
gostermektedir.

Islam dini insanin maddi ve manevi/estetik ihtiya¢ ve arzularmi mesruiyet
cergevesinde kargilamasini mubah gérmiistiir. Bu nedenle bir¢ok alim miizigi
icerik, icra edildigi ortam ve vesile oldugu hususlar gibi agilardan
degerlendirmislerdir. Bu agidan miizigin mesru olmasi i¢in dinin temel inang,
amel ve ahlak ilkelerine aykiri olmamasi, haramlarmn iglenmesine yol
acmamasi, baskalarinin hakkini ihlal etmemesi, kisiyi yapmasi gereken
gorevlerinden alikoymamasi gibi prensiplere riayet edilmesini sart
kosmuslardir (Apaydin, 20006, s. 263).

Yukaridaki degerlendirmelerde, islam’in genel bir prensibi kargimiza
cikmaktadir: lyilige vesile olan sey iyi, kétllige vesile olan da kétudir.

islam alimlerinin miizigin dini hilkkmii konusunda farkli degerlendirmelerde
bulunmalarina yol agan faktorleri siralayiniz.

KUMAR

Islam dini, mesru eglencelere izin vermekle beraber, baz1 eglence yollarini da
kaptmustir. Bunlardan biri de kumardir. Arapca da‘meysir’ diye adlandirilan
kumar “kolaylik” anlamina gelen bir kelimeden tiiretilmigtir. Ciinkii kumar,
kolay yoldan kazanmak ya da kaybetmektir. Kumarda emek, hizmet ya da
tiretim yoktur. Bir emek ve is karsiligi olmaksizin sirf tesadiiflere bagli
kalarak baskalarinin zarar1 karsiliginda kolaylikla mal kazanmaktir kumar.

Kumar kelimesi Tirkge'ye Arapca “kimar” kelimesinden gecmistir.
Kumar, “sonu belirsiz bir yarisma ya da olaym sonucu iizerine bahse
tutusarak kazang elde etme" seklinde tanimlanabilir. Kumarda katilimcilarin
hepsi para yatirir ve bir kismi bunu kazanir. Dolayistyla kumar, kazanan veya
kur'a isabet eden sahsa verilmek {iizere katilimcilarin her birinin ayri ayri
bedel koymasi yoluyla gerceklesir.
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Degisik sekillerde ortaya ¢iksa da esas itibariyle kumar haksiz kazanctir.
Bunun yaninda kumar mal ve zaman israfi, irade zafiyeti ve toplumsal
¢dziilme gibi bir dizi olumsuzluga yol acan bir hastaliktir. Islam dininin temel
yasaklarindan biri de kumar yasagidir.

Alimler, kumar kapsamina girmeyen oyunlarin yapilis sekilleri hakkinda
da bilgi vermislerdir. Buna gore:

e Bir kurum veya sahsin, agtigi bir yarismada kazananlara 6diil vermesi
kumar degildir. Boyle bir yarigmada para almak ve vermek helaldir.

e Yarisanlarin sadece bir kismu para koyar ve “ben kazanirsam bir sey
almam, fakat sen kazanirsan su kadar alirsin” seklindeki anlasmalar kumar
degildir.

o Karsilikli olarak yarigsan iki kisiye bir iiglincii sahis eklenip, yarismayi
kazanirsa, ikisinden birinin miikaafati almasi ve kaybederse bir sey
O6dememesi sartiyla yarisma yapilirsa kumar olmaz.

Kumarin Yasaklanmasiyla ilgili Deliller

Kumar, Kur’an ve Siinnet'teki acik delillerle yasaklanmistir. Kur'an-1
Kerim'de, "Sana sarap ve kumar hakkinda soru soruyorlar: De ki: Her
ikisinde de biiyiik bir giinah ve insanlar i¢in birtakim faydalar vardwr. Ancak
her ikisinin giinahi/kétiliigii faydasindan biiyiiktiir” (el-Bakara, 2/219) ayeti
kerimesi ile kumar kinanmakta, kabul edilemez oldugu vurgulanmaktadir. Bu
dyeti kerime, daha sonra gelecek olan kesin kumar yasagma baglangi¢
olusturmaktadir. Kumari kesin olarak yasaklayan ayeti kerime ise soyledir:
"Ey inananlar! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar) ve sans oklart birer geytan
isi pisliktir. Onlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan, sarap ve
kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah't anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik -bunlardan- vazgectiniz degil mi?(el-Maide,
5/90-91)

Hadislerde de kumar, gerek meysir adlandirmasiyla gerekse o doénemin
bazi kumar tiirlerinin ismi verilerek yasaklanmis, kumar aletlerinin ticareti,
bu yolla kazanilan para ve kumar oynayanlar agir bir dille kinanmistr.

Giincel Kumar Tiirleri

Gerek Kur'an gerekse hadislerde kumarin yasaklanigi sadece belirli sekil-
lerine degil, biitiin tiirlerine yoneliktir. Yani, taraflarin her birinin para/mal
yatirarak sansa ve olasilia bagli olarak iglerinden bir ya da bir kacinin
kazandig1 oyunlar kumar kapsamina girer.

Tarihsel siiregte fakihler, Kur'an ve Siinnet'te ilke olarak gegen kumar
yasagini kendi donemlerindeki uygulamalar bakimindan yorumlamis ve
hangi uygulamalarin kumar yasagina dahil oldugunu tespite ¢alismiglardir.
Bu ¢ercevede dogrudan kumar oyunlarinin yanisira at ve ok atma yarisi,
giivercin ugurma, giires ve yiizme gibi esasinda caiz olan olaylarin sonuglart
iizerinde bahse tutusmanin ve bu yolla kazang saglamanin da caiz olmadigini
belirtmislerdir.
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Giliniimiizde kurumsallagan ve ¢esitli isimler altinda siirdiiriilen kumar
tiirleri ortaya ¢ikmistir. Bunlar, dnceden belli olmayan bir sonuca ve sansa
baglh olarak miisterek bahislesme icinde kazanmay1 veya kaybetmeyi konu
edindigi i¢in kumar sayihirlar. Ornegin sans oyunlari ve yaris sonuglari
lizerinde bahis tutusma gibi yaygin uygulamalar kumardir. Bunun yaninda
kumarhanelerde kumar makineleriyle yapilan islemler de kumar kap-
samindadir. Burada isyeri bir taraf ve oyuncu da diger taraftir. Bunun
yaninda, cep telefonlarindan mesaj yoluyla ya da arama yoluyla iicret yatiri-
larak katilim saglanan kumar tiirleri de gelismektedir. Ayrica, internet iizerin-
den oynanan kumar da kiiresel bir olgu halini almis durumdadir.

Glinlimiizde yayginlik kazanarak biiyilk bir sektor haline gelen
oyunlardan biri de piyangodur. Piyango, genel olarak sdyle bir yapiya
sahiptir: Piyangoyu oynatan kurum, katilimcilardan belli miktarlarda para
toplar. Bunun bir kismint katilimcilara dagitacak ve paranin geri kalan
kismmi kar olarak alikoyacaktir. Burada, katilanlar para yatirdiklari ve
kazanacak olanin belirlenmesi ¢ekilise/sansa bagli oldugu i¢in kumar
gergeklesmektedir.

Bugiin piyango, toto ve loto gibi oyunlar diinyada ¢ok yayginlasmistir. Bu
durum, daha ¢ok diisiik gelirli insanlarin, 6zenti duyup da bir tiirlii elde
edemedikleri isteklerini gergeklestirme umudu olarak karsimiza ¢ikar. Bu
ayn1 zamanda, kapitalizmin, insan siirekli tiiketen bir badireye sokmasindan
da kaynaklanir. Basin yayn araglari, sinema ve filmler, bireyleri baski altina
almanin ve boOyle bir diinyaya siiriiklemenin bas aktorleridir. Kumarin
gercekte mesru ve normal bir kazang yolu olmamasina ragmen, insanlar
arasinda bu kadar yayginlagmasi, dinimizin, ni¢in hassasiyetle kumar yasagi
iizerinde durdugunu ve kesinlikle yasakladigini da agiklar niteliktedir.

Giliniimiizde kumara alet edilen sporlardan biri de at yarislaridir.
Katilanlarin para yatirdiklar: ve kazanmanin kosularin sonuglarini tahminine
dayanan bu oyunun kumar oldugunda kusku yoktur.

Gilintimiizde futbol da kumara alet edilen oyunlarin basinda gelmekte ve
futbol wvesile edilerek kiiresel capta kumar oynanmaktadir. Maglarin
sonuglarini tahmine dayanan ve katilan herkesin para yatirdigi bu tiir
oyunlarin tamami kumardir.

Gindmizde, yaptiklari isi canlandirmak isteyen igyeri ya da kurumlar, musteri
toplayabilmek igin gesitli promosyonlar diizenler. Bir is yeri ya da kurumun,
msterileri arasindan cgekilisin isabet ettigi kisilere hediyeler vermesi kumar
degildir. CUnkl burada, misteriler cekilise para yatirmamakta ve kumar
meydana gelmemektedir.

Kumarm Hiikmii

Kumar oynamak, katilmak, oynatmak ve araci olmak haramdir. Ayni sekilde,
kumardan elde edilen kazan¢ da haramdir. Bunun sahibine iade edilmesi
gerekir. Eger sahibine iade imkani yoksa fakirlere verilir. Bu sekilde ash
haram olan paralarla cami vb hayir igleri yapilmaz.

Miisliiman, her hangi bir halde kumar1 bir kazang vesilesi yapamayacagi
gibi, dinlenme vakitlerini gecirme ve eglenme vasitasi da yapamaz. Islam’in
biitiin hiikiimlerinde oldugu gibi bu haram hiikmiinde de birgok hikmetler
mevcuttur. Ciinkii Islam mal kazanma hususunda Miisliimanim helal yollar1
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takip etmesini, kazanci bu yollarda aramasini ister. Ustelik Islam, bagkasinin
malinin mesru olan yollar disinda alinmasini caiz gérmez. Bagkasiin malini
kumar yoluyla almak, onu haksiz bir yolla almaktir.

Bireysel ve Toplumsal Zararlar1 Bakimindan Kumar

Kumarin ciddi bir bagimlilik yaptiginda kusku yoktur. Kumar bagimlilig:
arttikca kiside bireysel ve toplumsal problemler de artar. Aile, is ve cevre ile
ilgili problemler bas gosterir. Siirekli para ihtiyaci, kisiyi yanlis yollara sevk
eder. Kumar borcu yiiziinden cinayetler islenir. Kumar, tip acisindan, ruhsal
hastaliklar arsina almmis ve “bagimlilik” olarak kabul edilmistir.

Kumar sinir sistemini tahrip eder. Uyku diizeni bozulur, hirs giidiisii asir1
bir sekilde kendini gosterir. Depresyon, alkol ve davranis bozukluklart
gelisir. Bu durum zamanla kisinin psikolojik olarak bu sorunlarin altinda
ezilmesine, sucluluk duygusuna ve intihara kadar gotiiriir.

Kumar, yol ac¢tig1 maddi kayiplarin yani sira zamanin ve zihni enerjinin
bosa harcanmasina, iradenin yok olmasina yol acan, kisiyi ailesinden,
cevresinden, temel insani ve dini gorevlerinden ¢ekip uzaklagtiran bir
bagimlilik ve aligkanlik haline gelmektedir. Ayrica kumar, oynayanlar
arasinda kin ve diigmanliga da yol agar. Nitekim kumari yasaklayan ayette
buna dikkat ¢ekilmistir.

Kumar ayrica bir umut somiiriisii olarak salgin bir hastalik halini almakta,
her defasinda hem biiyiik bir kesim magdur olmakta hem de hak etmeden,
emek vermeden ve alin teri dokmeden zengin olan birkag problemli kisi daha
topluma eklenmektedir. Kumarda kazanan da kaybeden de toplumsal agidan
problemdir. Boylece kumar, toplumda sosyal dayanismanin zayiflamasinda
ve bencilligin 6n plana ¢ikmasinda olumsuz bir rol Gistlenmektedir.

Kumarda sans ve tesadiife bagli olarak kazang elde etme amaci 6n plana
ctkmakla birlikte bir tiir eglence oldugu da iddia edilebilir. Ancak Islam'da
oyun ve eglencenin, mubahlar dairesinde kalmak ve harama yol agmamak
kaydiyla mesru goriildiiglinii yukarida ifade etmistik.

Kumarin ¢agdas goOrinumlerinden bazilarini  siralayarak bunlarin  da
yasaklanan kumar kapsaminda degerlendirilmelerini gerektiren temel
ozelliklerini belirtiniz.

SPOR-MUSABAKA

Gerek saglik ve gerekse sosyal aktiviteler baglaminda sporun 6énemi daha iyi
anlagilmis bulunmaktadir. Aslinda Islam alimleri, teden beri sporun saglik
acisindan son derece dnemli oldugunu vurgulamisladir. Islami literatiirde,
spora tip caligmalarinda da yer verilmistir. Bu g¢alismalarda sporun saglik
iizerindeki olumlu etkisine dikkat cekilmis ve en iyi ilag olarak nite-
lendirilmistir (Bozkurt, 2009, s. 420).

Spor, sosyal aktivite haline doniistiigiinde, daha ¢ok ¢esitli yarigmalarla
karsimiza ¢ikar. Fikih ilminde, genel manada yaris i¢in kullanilan kavram
“miisabaka”dir. Miisabaka, 6diillii olsun ya da olmasin yarisma anlamina
gelir.
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Kaynaklarda, miisdbakanin ittifakla caiz oldugu bildirilir. Bunun dayanagi
Hz. Peygamber’in bu yondeki uygulamalaridir. Bedeni ve zihni giiclendirerek
bir¢ok faydaya vesile olmasi miisabakanin mesru olmasinin gerekgesi olarak
ifade edilir. Bu agidan bakildiginda bazi miisabakalarin miistehap, istelik
toplumun ihtiyacina ve gereklilik derecesine gore farzi kifaye oldugu da
sOylenmistir. (Giinay, 2006, s. 63).

Sporlarla ilgili olarak kadmn ya da erkek ayirimi yapilmaz. Ancak
bahsedilen yarig ya da sporlarin, 6zellikle o donemlerde erkekler tarafindan
yapildig1 bilinmektedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile kosu
yarist yaptigi da bilinmektedir. Bu nedenle mahremiyete riayet edilmek
kosuluyla fikhen kadmlarin spor yapmalarini veya yarismalara katilmalarini
engelleyecek bir hiikiim yoktur (Yenigeri, 2001, s. 191).

Hz. Peygamber doneminde sik¢a Kkarsilastigimiz eglence tiirlerinin
basinda gesitli yariglar gelir. Bunlar insanlar arasinda giires, kosu ve aticilik
gibi miisabakalar oldugu gibi, at yarislar tiirii hayvan miisabakalar1 seklinde
de gergeklesmistir.

Islam alimleri, hayvanlar arasinda yarisma yapilacaksa, bunun kosuculuk
vb. Ozellikleri bulunan hayvanlar arasinda yapilmasini uygun goriirler. Hz.
Peygamber’in, “miisdbak/odiil ancak atlar, develer ve ok¢ulukta olur” (Eba
David, “Cihad”, 67) soziinii dikkate alan Hanef1 bilginleri, en faydali yarislar
bunlarda oldugu ve diger hayvanlardan uygun olanlartyla da yarigmalar
yapilabilecegi goriisiindedirler. Yukaridaki yarislar, eglence olmanin yaninda
savasa hazirhik ve egitim amaci da tasir. Alimler, yarigmalara ve sporlara
genellikle faydali olan ydnleri agisindan bakmis, bu nedenle insan veya hay-
vana zarar veren spor ve yarigmalari mesru gormemislerdir.

Hz. Peygamber Doneminde Spor ve Miisabakalar

Hz. Peygemberin ¢esitli yarismalar diizenledigi, basarili olanlara o6diiller
verdigi hadis kitaplarinin yaris ve aticilik boliimlerinde anlatilmaktadir.

Binicilik ve At Yarislar:

Gerek cahiliye devrinde gerekse Islami dénemde biniciligin yaygm oldugu
bilinmektedir. Hz. Peygamber Medine’de at yarislart diizenlemis ve
kazananlara 6diil vermistir (EbG Davad, “Cihad”, 60). O, Medine’de biri
yarig atlart digeri boyle olmayan atlar icin iki ayr1 yarig alani belirlemistir.
Medine sehrinin kuzey kisminda bugiin dahi bulunan Sabak (kosu) camisi,
Hz. Peygamber’in bu kosular1 seyrettigi ve kazananmn kim oldugunu
belirledigi bir yerde yapilmistir. Ayni anda kag atin birden yarisa tutustugu
bilinmemekle birlikte, ilk bes dereceye girenlere &diil verilmistir (Buhéri,
“Cihad”, 56-59).

Resiil-i Ekrem'in ¢ikmis oldugu bazi seferlerde de yaris diizenledigi
nakledilir. Kaynaklar, Tebiik seferi sirasinda boyle bir yaris yapildigindan
bahsederler. Bu yarisin diizenlenme amaglarinda biri de, askerler igin bir
eglence olmasidir (Yenigeri, 2009, s. 186 vd.).
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Hz. Peygamber doneminde diismanla miicadelenin baslica araglari binek
hayvanlari ve aticiliktir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in “Odiillii miisabakalar
ancak at ve deve yariglart ile aticilikta olur” buyurdugu nakledilir. (Tirmizi,
“Cihad”, 22)

Diger Spor Dallar

Halter: Hz. Peygamber agirlik kaldirma konusunda yarisanlar1 gormiis ve
onlart bundan menetmemistir. Bu da, halterin mesru bir spor ve eglence
oldugunun delili kabul edilmektedir.

Kogsu: Hz. Peygambe zamaninda diizenli yapilan kosulardan bahsedilmez.
Ancak, bir seferden doniis esnasinda iyi kosucu olan iki sahabinin, ondan izin
alarak yaristiklari aktarilmaktadir. Bunun yaninda bazi sahabilerin kosu yarist
yaptiklar1 da bilinmektedir. Diger mezheplerde farkli goriisler olmakla
beraber, Hanefi mezhebine gore, kosu miisabakalari igin 6diil verilebilir.

Giireg: Giires eski ¢aglardan beri yapila gelen bir spor ve eglencedir.
Dogal olarak Araplar tarafindan da yapilmakta idi. Kaynaklar, Hz.
Peygamber’in, ilk defa savasa ¢ikmak isteyen gencleri, giirestirerek kabul
ettigini naklederler (Bozkurt, 1997, s. 110 vd.).

Giiniimiizde Spor ve Miisbakalara Dair Degerlendirmeler

Giiniimiiz Islam alimleri amaci, arac1 ve konular1 mesru olan miisabakalarin
mubah olduguna yonelik genel bir kanaat belirtirler. Ancak 6dillii ya da
ddiilsiiz miisabakalarin ve sportif faaliyelerin mesruiyetini kaybetmemesi i¢in
asagidaki hususlarin gerceklesmesi gerektigini sdylerler:

e Kumara alet edilmemesi.

e Bireylere, topluma ve gevreye zarar vermemesi. Bu hiikiim, “zarar
vermenin yasak oldugu” yoniindeki genel ilkenin bir geregidir.

¢ Kisinin yapmasi gereken gorevlerini engellememesi.
e Yasak olan seylere araci kilinmamasi

Bunun yaninda, yarisma ahlaki diyebilecegimiz su ilkelerin de gozetil-
mesi gerekmektedir:

e Yarigmalar insanlarin egitimi, biyolojik ve psikolojik gelisimi ve mesru
sekilde eglenmesi gibi iyi amaglarla yapilmalidir. Sirf bobiirlenmek ve
kibirlenmek i¢in yarismak dogru degildir.

e Eglence icin hayvanlar1 doviistirmek caiz goriilmemistir. Bu yasak Hz.
Peygamberin bir hadisinde ifadesini bulmustur (bk. Tirmizi, “Cihad”, 30).
Bunun yaninda Hz. Peygamber, hayvanlarin atig hedefi yapilmasini da
yasaklamig ve lanetlemistir (Buhari, “Zebaih ve Sayd”, 25). Giiniimiizde,
bazi batili iilkelerde oldugu gibi, hayvanla insanin doviistiiriilmesi de dogru
degildir. Islam sirf zevk ve eglence i¢in hayvanlara eziyet edilmesini mesru
gormez.
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Mahremiyete riayet edilmek kosuluyla kadinlarin spor yapmalarini veya
yarigmalara katilmalarini engelleyecek bir huikiim yoktur.

Yarismalarda Odiil
¢ Yarismalara 6diil konulabilir. Bu konuda alimlerin goriis birligi vardir.
o (Odiil, devlet hazinesinden karsilanabilir.

e Haram kilinmis bir konuda yapilan yarigsma igin 6diil verilemez. Zira, bu
gibi seylere 6diil vermek, kotiiliiklerin yayginlik kazanmasimi tesvik olur.
Bu dogru bir tutum degildir. Zira ger¢ekte zararl bir seye 6diil verilmis
olmaktadir.

e Yarismada Odiil kumara doniistiriilmemelidir. Bu nedenle o&diili,
yarisanlarin diginda birinin koymasi/vermesi gerekir. Ya da odili yari-
sanlardan sadece bir kismu1 koyar ve rakiplerine ‘“kazanirsaniz bu 6diilii siz
alirsiniz, ben/biz kazanirsak sizden bir sey almayiz” seklinde diizenlenirse
yine kumar olmaz. Bu Hanefl, Safii ve Hanbeli mezhebi alimlerine gore
boyledir. Maliki mezhebinde esas alinan fetvaya gore bu durum kumara
vesile olabilecegi i¢in boyle bir 6diil alinamaz.

RESIM VE HEYKEL

Iyilik, giizellik ve estetigin kaynag:i Allah Teald’dir. Estetik ve iyilik onun
yaratmasinda esas olan iki prensiptir (Secde Stresi, 7). Bir hadisi serifte
s0yle buyurulur: “Allah giizeldir, giizeli sever.” (Tirmizi, "Birt", 61). insanin
manevi diinyasini tahrip etmeyen estetik ve sanatin, Miisliimanlarin en bariz
vasiflarindan olmasi bdyle bir inancin sonucudur.

Allah’mn birligi ve ibadet edilecek ondan bagka tanri1 olmadigi ilkesi
Islam’mn esasidir. Bu nedenle onun miicadelesi sapik ve batil inanglar
diizeltmek seklinde gerceklesmistir. Bu batil inanglarin baginda puta tapicilik
gelir. Insanlar, ilk ¢aglardan beri putlar edinmis ve onlar1 kutsallastirmustir.
Bir rivayete gore bu gelenek c¢ok saygi duyduklari atalarinin suret ve
timsallerini yapip onlara saygi gdstermeyle baslamistir.

Bu nedenle, Kur’an’da anlatilan eski peygamberlerin hayatlarinda da
putgulukla miicadele vardir: Nuh (a.s.), kavmini Allah’a davet edince onlar,
‘sakin tanrilarmizi birakmayin, ozellikle veddi, suvayi, yegusu ve nesri’,
demislerdir" (en-Nuh, 71/23). Hz. ibrahim kavmine “Su karsisinda durup
taptiginiz heykeller nedir? diye sorunca onlar: “Biz babalarimizin bunlara
tapageldiklerini gordiik” derler. Bunun iizerine Ibrdhim: ‘Siz de babalariniz
da apacik bir sapikiik icerisindesiniz’, der.” (el-Enbiya, 21/52-54) Hz. Musa,
(a.s) aralarindan bir miiddet ayrilinca kavmi bir buzagi heykelini put
edinmislerdi. Musa doniince bundan onlar1 siddetle menetmistir. (en-Nisa,
4/153, el-Bakara, 2/54, el-Ankebit, 29/41) Hz. sa’dan sonra, Hiristiyanlar
onu ilahlastimig ve ibadethanelerini basta onun ve Hz Meryemin olmak iizere
azizlerin resimleriyle doldurmuslardir. Bu durum halen devam etmektedir.
Budizm’de de Buda’nin heykelleri merkezi konumdadir. Dolayisiyla
putculugun tarihte kalan bir durum oldugunu iddia etmek dogru degildir.

Hz. Peygamber doneminde miisrikler, yiice yaratici olarak Allah Teald’y1
bilmekle ve kabul etmekle beraber, putlar1 da tapilacak varliklar olarak kabul
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ediyorlardi. Bu nedenle onun 6gretisinde putlara karsi ciddi tedbirler alinmas,
tevhid inanct Ogretilmis, yerlestirilmis ve putculuga vesile olabilecek
heykelcilik ve bu anlamdaki resim yasaklanmigtir.

Kur’an ve Siinnette Resim ve Heykelcilik

[1ahi dinlerde resim ve heykel yapimma olumsuz yaklasimin, putperestligi
engelleme ile yakin baglantis1 vardir. Hz. Tbrahim’in putgulukla miicadelesi
Kur’an’da anlatilmaktadir (el-Enbiyd, 21/52). Yahudilikteki on emirden
ikincisi put ve resim yasagidir. Hiristiyanligin tarihinde de resim ve heykel
yapimina kars1 hareketler ve yasaklar goriilmektedir (Basoglu, 2007, s. 579).

Kur’an’da canli varliklarin tasvirleriyle ilgili ayeti kerimeler vardir. “Ey
inananlar, sarap, kumar, dikili taslar ve fal oklari seytan isi pisliklerdir.
Bunlardan sakinin ki kurtulusa eresiniz.” (el-Maide, 5/93) Bu ayetteki dikili
taslarn anlamlarindan biri ibadet igin yapilmis olan putlardir. Diger bir
yorum, bu taslarin, miisriklerin putlar i¢in kurban kestikleri yer oldugu
seklindedir. Kur’an, putculugu ve dolayisiyla put yapimini yasaklar. Ayni
yasak hadisi geriflerde de vardir. Allah Resilii, Mekke'nin fethinden sonra
Kabe’deki putlar1 kirdirmis ve “Kim bundan sonra béyle seyleri yapmaya
kalkarsa Muhammed’e indirileni inkar etmis sayilir” demistir (Miislim,
“Cihad”, 84).

Konumuzla ilgili olabilecek diger bir ayet soyledir: “...Cinler ona (Hz.
Stileyman’a) kaleler/mihraplar, timsaller, havuzlar gibi ¢anaklar ve sabit
kazanlardan her ne isterse yaparlardi...” (es-Sebe Stresi, 34/13). Bu
ayetteki timsaller, suretler seklinde yorumlanmustir.

Bu ayete miifessirler iki anlam vermislerdir: Birincisi, ayette gecen
“timsal” kelimesi, canlilarin degil, agaclar, daglar ve denizler gibi cansizlarin
resimleridir. ikinci goriise gore, heykel yapmak Hz. Siilleyman’in dinine gére
caizdi. Is1dAm’da bu hiikiim neshedilmistir.

Hz. Peygamber, evinde resimli bir kapi ortiisii goriince, “Kiyamet giinii
azabr en siddetli olanlar Allah’in yaratma sifatina benzer iy yapanlardir”
buyurmus, bunun iizerine Hz. Aise, ortiiyii yastik kilifi yapmistir (Buhari,
“Libas”, 9 ). Ibn Abbas, meslegi resimcilik olan birinin fetva sormasi
iizerine, sadece cansiz varliklarin resimlerini yapmasini tavsiye etmistir.
Tasvircilerin, azab1 en siddetli olanlar seklinde nitelendirilmesinin, Allah’1
tasvir etmeye calismalari ve onu cisimlere benzetmeleri nedeniyle oldugu
yorumu da yapilmaktadir. Hz. Aise, Hz. Peygamber’in, iizerinde hag isareti
bulunan seyleri, ha¢ isaretini bozacak sekilde degistirdigini sdyler. (Buhari,
“Mezallim”, 31).

Ibn Abbas, putperestligin, saygm kisilerin hatirasin1 yasatmak icin
heykellerinin yapilmasi yoluyla ortaya ¢iktigmi soylemistir. (Buhéri,
“Tefsir”, 71/1).

Fikih Literatiiriinde Resim ve Heykel

Resim, Arapga literatiirde daha ¢ok “stiret” kelimesi ile karsilanmistir. Siiret,
Arapga’da “sekil, bicim, goriiniis ve resim” anlaminda kullanilmaktadir.
Timsdl kelimesi de anlam bakimindan sirete yakindir. Siret ile timsal
kelimelerini es anlamli gorenler de vardir. Dilciler, streti iki kisimda
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degerlendirerek, birincisinin golgeli stretler (timsal=heykel), ikincisinin ise
resmedilen ve cizimlenen diger seyler oldugunu belirtmislerdir. Siret
tabirinin, ruh sahibi veya ruhsuz biitiin seyleri icine aldigi, timsalin ise
yalnizca ruh sahibi seylere mahsus olduguda ifade edilmektedir.

Alimler, resim ve heykel yapimimi tek kategoride degerlendirmemis,
resim ve heykelin yapilis amaci ve konusu agilarindan ayirima tabi
tutmuslardir:

e Cansiz dogal nesnelerin; agaglarin, daglarin, yildizlarin ve diger tabiat
giizelliklerinin resminin yapilmasinda beis yoktur. Ancak bunlar arasinda
insanlarin tapinmak amaciyla resmini yaptiklari olursa, bu caiz olmaz.

e insanlarm iirettikleri ya da insa ettikleri seylerin resimlerinin yapilmasinda
sakinca yoktur. Ev, ibadethane, araba ve gemi gibi seylerin resimleri
yapilabilir.

e Ebru, tezhip, ¢inicilik, hali dokumaciligi gibi soyut resimler ittifakla
mubahtir.

e Canli tasvirlerinin gocuklarin oyuncagi olmasinda bir sakinca yoktur.

o Egitim 6gretim meseleleri, kimlik, pasaport, suglularin tespit ve takibi gibi
gerekli goriilen durumlarda resim ve fotografta bir sakinca yoktur.
Toplumsal ihtiyaca gore bu tiir fotograflar gereklilik de olabilir.

e Canlilarin resimlerinin yapilmasi konusunda iki farkli goriis vardir.
Birincisi, Maliki mezhebinde esas olan goriistiir. Buna gore, canlilarin
resimlerini yapmak da haram degildir. Ancak bu resimler putlar, tapinilan
ve kutsanan seylerin resimleri olursa haram olur. Ornegin Isa ve Meryem
resimleri gibi. Bu tiir seylerin alim satimi da haramdir. Ikinci goriis,
Hanefiler, Safiiler ve Hanbelilere aittir. Bunlara gore canli resimlerini
yapmak yasaktir. Bunda resim ile heykel arasinda fark yoktur. Ayrica,
hayal edilen bir takim varliklarin resimleri ile ata kanat takmak gibi sekli
degistirilmis canli hayvan resimleri de boyledir.

e Resim, eger saygi duyulmayan bir sekilde kullaniliyorsa alimlerin
cogunlugu buna cevaz vermistir. Mesela yere serilmis hali ve kilimlerdeki
veya yatak Ortiilerindeki resimlerde sakinca goriilmemektedir. (Sekerci,
1996, s. 61 vd.).

o Alimlere gore ii¢ boyutlu olan tasvir haramdir. Ancak biitiin organlari tam
degilse haramlik hiikmii kalkar. Yani bas1 ve govdesi gibi hayati organlari
olmayan heykelde bir sakinca yoktur. Ayrica, dayaniksiz malzemeden
yapilan heykelde de bir sakinca goriilmemistir.

e ibadet etmek veya kutsamak igin resim ve heykel yapmak ittifakla
haramdir. Bunlari iiretmek ve ticaretini yapmak da bdyledir.

e Resmin konusu, ahlak ve adaba aykir ise, 6rnegin miistehcenlik iceriyorsa
caiz degildir.

e Resim bulunan yerde namaz kilmak mekruhtur. Resim namaz kilanin kible

tarafinda ise Hanefl mezhebine gore bu daha sakincalidir. Kiiciik olmasi ve
yiiceltme amaci tasimadigi i¢in para gibi iizerinde resim bulunan seylerle
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namaz kilmak caiz goriilmiistiir. Bunlar ayn1 zamanda cep gibi kapali
yerlerde tasinirlar.

Tasviri haram kabul eden alimler, bunun gerekgelerinde ihtilaf
etmislerdir. Onlara gore tasvirin yasak olmasinin nedenleri sunlar olabilir:

e Tasvir, zamanla Allah’tan baskasina tapmnmaya ve putguluga
gotiirmektedir.

e Yasagin sebebi, Allah’in yaratma vasfina benzemeye ¢aligmaktir.

e Tasvirde miisriklerin tutumuna benzeme vardir. Yani tasvirde bir nevi
kutsama vardir.

e Bir rivayete gore, sliretin oldugu yere Cebrail girmemistir. Ancak bunun
sadece ona mahsus oldugunu sdyleyenler vardir.

islam bilginlerini resim ve heykelle ilgili agiklama ve gorusleri hakkinda
ayrintili bilgi icin Osman Sekerci'nin Isldm’da Resim ve Heykel adl kitabina
basvurabilirsiniz.

Ozet

Islam’da Eglence

Fitri bir ihtiyag olan eglence, Islam’m ilkelerine aykir1 olmamak kosuluyla
mubahtir. Hz. Peygamber’in hayatinda diigiin ve bayram gibi vesilelerle
cesitli eglenceler diizenlenmistir. Hz. Peygamber déneminde baslica eglence
tirleri ziyafetler, miizik, siir, yarigmalar, mizah, ¢esitli oyunlar ve sportif
faaliyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islim’da eglence, bos vakitlerin
degerlendirildigi bilingli faaliyetlerden olusur. Eglencede asil olan mesru
olmayan igerik ve sonuca gétiirmemesi, yine mesru olmayan ortamlarda icra
edilmemesidir.

Miizik

Eglencenin 6nemli araglarindan biri miiziktir. Cesitli seving zamanlarinda,
kutlamalarda, yolculukta, Kur’an egitiminde ve eglencede miizik icra
edilmigtir. Miizigin igerik, icra edildigi ortam ve sozleri gibi agilardan
incelenerek hiikmiiniin belirlenmesi daha dogru goriilmektedir. Bu nedenle
bir¢ok alim, mesru olmasi i¢in miizigin dinin temel inang, amel ve ahlak
ilkelerine aykiri olmamasi, haramlarin islenmesine yol agmamasi, baska-
larinin  hakkimi ihlal etmemesi ve kisiyi yapmasi gereken gorevlerinden
alikoymamasini sart kogsmuslardir.

Kumar

Kumar, sonu belirsiz bir olay ya da gekilis iizerine, katilimcilarin mal/para
yatirdiklar1 ve aralarindan bir ya da birkaginin kazandigi bahis seklinde
oynanan oyundur. Herhangi bir iiretim ya da hizmet karsilig1 olmayip haksiz
kazang olan kumar, agik bir sekilde haram kilimmustir. Gliniimiizde ¢ok farkli
sekillerde ortaya ¢iksa ve kiiresel hale gelse de kumarin esast
degismemektedir. Kumari piyango, toto, loto gibi adlarla isimlendirmek onun
haram olma hitkmiinii degistirmez.
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Spor ve miisabaka

Spor ve spor eksenli miisabakalar glinlimiiz de 6nemli boyutlara ulagmustir.
Bu miisabakalar1 dini agidan degerlendiren alimler fertlere, topluma ve
cevreye zarar vermemesi, kumara alet edilmemesi, kisinin yapmasi gereken
gorevlerini engellememesi, harama vesile kilinmamasi gibi sartlarla spor ve
miisabakanin mesru oldugunu belirtmislerdir. Ayrica 6diillii yarisma yapila-
caksa, bunun kumar seklinde olmamasini sart kosmuslardir.

Resim ve heykel

Islam, estetigi son derece dnemseyen, onu yaraticinin vasiflarindan sayan bir
bakis acisina sahiptir. Estetik ve sanat adma yapilanlarin, Islim’in tevhid
inanc1 agisindan sakincali olmamasi ve haram kilinan unsurlar tasimamasinin
gerekliligi tabiidir.

Bu nedenle, putperestlige yonelik, dinlerin ve tapinilan varliklarin
sembolleri olacak sekilde yapilan resim ve heykel yasaklanmistir. Bunun
yaninda resim, Isldm tarafindan yasaklanan miistehcenlik gibi hususlari
icermemelidir.

Kendimizi Sinayalim

1. Hz. Peygamber'in zaman zaman bazi eglenceleri seyretmesi, ashabini bay-
ram ve digin gibi 6zel giinlerde eglencelere tesvik etmesi asagidaki-
lerden hangisini gdsterir?

a. Diigiinlerde eglenmenin mekruh oldugunu
b. Daima eglenmek gerektigini
c. Bayramlarda eglencenin sadece Hz. Peygamber donemine ait oldugunu
d. Ozel giinler disinda eglenmenin caiz olmadigini
e. Diigiinlerde eglenmenin mubah oldugunu
2. Mesru goriilen eglence tiirlerinin spor yapma, ge¢im kaynagi olma,

dinlenme ve saglikli yasam gibi ¢esitli mesru amaglarmin olmasi
asagidakilerden hangisine delalet eder?

a. Eglencenin bir kurali olmadigina
b. Eglencenin sirf zevk almaya yonelik olduguna
c. Saglikli yasamin sadece eglence yoluyla elde edilebilecegine
d. Eglencenin amagsizca vakit harcamak olmadigina
e. Bog vakitlerin tamamen eglenceyle doldurulmasi gerektigine
3. ilahi dinlerde resim ve heykel yapimma olumsuz yaklasimin asagida-
kilerden hangisiyle yakin baglantisi vardir?

a. Meslek haline getirilme

b. Bos isle mesgul olma
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c. Putperestligi engelleme
d. Sanati mekruh gérme

e. Ibadetten alikoyma

4. Fertlere veya topluma zarar veren sporlarin mesru olmamasi islim’da

5.1

hangi ilkenin geregidir.

a. Fertlerin dokunulmazligi

b. Zarar vermenin yasak olmasi

¢. Toplumun kétii aligkanliklardan korunmasi
d. Eglencenin yasaklanmasi

e. Bosa vakit harcamanin dogru olmamasi
slam alimleri miizige dair degerlendirmelerde bulunurken asagidakilerden
hangisini dikkate almamislardir?

a. Miizigin ses sanat1 olmast

b. Miizigin icra edildigi ortam

¢. Miizigin vesile oldugu sonuglar

d. Ieriginin islam’n ilkeleriyle bagdasmamasi

e. Miizikle ilgili farkli hadis rivayetlerinin olmasi

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.e Yanitiniz dogru degilse, “Eglencenin Dini Boyutu” konusunu
yeniden okuyunuz.

2.d Yanitiniz dogru degilse, “Eglence” konusunu yeniden okuyunuz.

3.¢c Yanitiniz dogru degilse, “Sanat” konusunu yeniden okuyunuz.

4.b Yanitiniz farkliysa “Spor” konusunu yeniden okuyunuz.

5.a Yanitiniz dogru degilse, “Miizik” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtar1

Sira Sizde 1

Ziyafetler, miizik, siir, yarigmalar, mizah, ¢esitli oyunlar, sportif faaliyetler.

e islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarma aykir1 olmamast.

¢ Yasaklanmig/sakincali unsurlar icermemesi.
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e insanlarm manevi sahsiyetlerini, namus, seref ve diger kisilik haklarini
hedef almamasi.

e Eglencenin hayatin merkezine alinmamasi ve mutedil bir ¢izgiyi agmamasi.

e insanlarin gérevlerini aksatacak sekilde yapilmamas.

Sira Sizde 2

Miizigin icra edildigi ortam, miizigin yol ag¢tig1 sonuglar, miizigin igerigi,
miizikle ilgili farkli hadis rivayetlerinin olmasi.

Sira Sizde 3

Piyango, toto, loto, miisterek bahis.

e Kazanmanin dnceden belli olmayan bir sonuca ve sansa bagli olmasi.

e Katilanlarin tamaminin para yatirmasi.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Ticari hayatla ilgili Islam fikhindaki temel kurallari siralayabilecek,
Taksitli satistaki vade farkiyla ilgili goriisleri degerlendirebilecek,

Elektronik ticaret, kaparo, hava parasi gibi islemlerin fikhi hiikiimlerini
aciklayabilecek,

Fiyat belirlenmeden yapilan satiglarin durumunu degerlendirebilecek,

Islam bilginlerinin ¢agdas sigortacilik uygulamalariyla ilgili farkli yak-
lagimlari karsilagtirabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Vade farki

Garar, aldatma
Kaparo, hava parasi
Sigorta

E-ticaret

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Metinde agiklamasi yapilmamis kelime ve kavramlarin anlamlari igin
“Diyanet Islam Ansiklopedisi”ne ve Mehmet Erdogan'in “Fikih ve Hukuk
Terimleri S6zIligi ne bagvurunuz.

Nihat Dalgin’mn “Giindemdeki Tartismali1 Dini Konular—2” (Ticaret Haya-
timiz) isimli kitabinin ilgili béliimlerini gézden gegiriniz.
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Ticari Hayat
[

GIRiS

Ticaret, bir mal veya hizmetin satin alinmasit ve satilmasi islemlerini
kapsamaktadir. Bir malin kendisinin alinip satilmasi aligverig; malin
menfaatinin satilmasi ise kiralama olarak bilinmektedir. Ticareti yapilabi-
lecek mal ya da hizmetler hukuk sistemlerine gore farklilik gosterebil-
mektedir. Bir malin satilmasi bir sistemde mesra goriiliirken, diger bir sistem-

de yasaklanabilmektedir. Bu farklilik daha ¢ok, hukuk sistemlerinin diinya
goriislerinden kaynaklanmaktadir.

Islam fikh1 ‘Bir malin ticaretinin yasaklandigina dair acik bir nass (ayet
ya da hadis) bulunmadiginda, onun ticaretinin mubah olmasi esastir’ ilkesini
benimseyerek, kolay bir ticari hayat 6ngdrmiistiir. Bununla birlikte bazi alig-
veris sekillerinde Islam alimleri ihtilaf etmisler ve neticede farkli hiikiimler
ortaya koymuslardir. Bu farklilik; ilgili nasslarin sihhat durumlari, nasslarin
degisik yorumlanmasi, sosyal hayattaki degisiklikler, ticari esyadan bir kis-
minin ge¢miste bilinmeyen bazi zararlarmin tespit edilmesi vb. nedenlere
dayanmaktadir.

Islam’da prensip olarak faydali seyler helal kilinmis, insan ya da diger
canlilara gizli ya da agiktan zarar veren seyler ise yasaklanmistir. Bu nedenle
ticari hayatta yasaklanan seyler helal kilinanlara oranla ¢ok sinirli sayidadir.
Yasak kapsaminda goriilenlerin birgogunun yasaklanma sebebi de, Islam
fikhinca konulmus olan ticaret kurallarmin ihlal  edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Islam fikhina gore esya, hak ve menfaatten
olusan ticaret malinda su 6zellikler bulunmalidir:

e Satis ya da kira sozlesmesine konu olacak mal, dinen yasak-
lanmamis olup, insanlarin herhangi bir sekilde yararlanabilecegi bir
mal/esya olmalidir.

e Ticaret malinin miktar1 ve nitelikleri; miisteri tarafindan yeteri kadar
bilinmeli, fiyati belli olmali, miisteriye teslimi miimkiin olmali,
teslimat ihtimale dayanmamalidir.

e Sayet aligveris vadeli yapilacaksa vade, mal, bedel, ddemenin nerede
ve nasil gerceklestirilecegi belli olmalidir. Yani, gerek pesin gerekse
vadeli aligverislerde, taraflar arasinda herhangi bir kirginliga sebep
olabilecek diizeyde hicbir belirsizlik ve anlagmazlik bulunmamali-
dir.
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e Satict sattifi malin gerek ozellikleri ve gerekse fiyati hakkinda
miisteriye dogru bilgi vermeli, miisterinin maldan ya da piyasadan
anlamamasini firsat bilerek, onu kandirmamali, hileli yollarla malini
satmaya kalkigmamalidir.

Biitin bu olumsuz davraniglar hem birer giinah, hem de soézlesmeyi
zedeleyen ve miisteriye cogu zaman akdi bozma yetkisi tantyan durumlar ola-
rak fikhi kaynaklarinda yer almaktadir.

Cagimizda hizli bir sekilde gergeklesen sosyal ve iktisadi degisiklik,
gecmis donemlerde bilinmeyen birgok yeni malm/iiriiniin ticari hayata
girmesini saglamigtir. Ote yandan, gegmis donemlerde maddi bir karsilik
beklenmeksizin gergeklestirilen bazi hizmetler de giiniimiizde ticaret alaninda
yerini almigtir. Bunlar yaninda ulasim ve iletisim araclarindaki hizli degisim,
birgok aligverisin seklini degistirmis, ticari hayatta online ticaret, e-ticaret
gibi kavramlar1 dogurmustur. Iste biitiin bu degisiklikler dogal olarak ticari
hayatta ¢6ziim bekleyen birgok problemi giin yiiziine ¢ikarmistir.

Bu boliimde, giinlimiiz ticari hayatiyla ilgili olarak dini hiikmii tartigilan
ve toplum bireylerinin gliindemini olusturan belli basli konular ele alinacaktir.

islam’in ticari hayata dair koydugu kurallarla ilgili ayrintili bilgi icin Hamdi
Dénddren’in “Delilleriyle Ticaret ve lktisat limihali” isimli kitabini okuyunuz.

TAKSITLI SATISTA VADE FARKI

Aligverislerde temel prensip bir malin mal ya da para karsiliginda pesin
olarak satilmasidir. Ancak, insanlarin ihtiya¢ duyduklari mallar1 almak i¢in
paralart ya da karsilik olarak verebilecek mallarinin bulunmadig1 durumlarda,
insanlarin ihtiyaglariin bir an 6nce karsilanabilmesi i¢in; mal pesin para
veresiye (taksitli aligveris) ve para pesin mal veresiye (selem aligverisi)
seklinde vadeli aligverise miisaade edilmistir. S6z konusu vadeli aligveriglerin
mesriiyeti (dine uygunlugu) Kitap ve Siinnet delilleriyle sabittir. Hz.
Peygamber’in yasakladigi vadeli satis; mallarin takasedilmesi seklindeki
vadeli satistir ki, giiniimiiz ticareti ¢ogunlukla para ile mal satis1 seklinde
cereyan ettiginden, hadislerde yasaklanan vadeli satig sekli, yani takas islemi
giliniimiizde yok denecek kadar azdir.

Burada asil ele alinacak husus; veresiye olarak satilan malin fiyatinin
pesin olarak satilandan fazla olmasmin caiz olup olmadigidir. Bir bagka
deyisle; vade farki caiz midir, faiz midir? Simdi bu hususu gorelim.

Vade Farkinin Caiz Olmadigim1 Soyleyenler ve Delilleri

Islam alimlerinden bir kismu vadeli satistaki fiyat farkinin caiz olmadigini
savunmus olup, goriislerini su delillere dayandirmiglardir:

e Hadislerde “Bir satis i¢inde iki satis” (Ahmed b. Hanbell, 394), “Bir
satis icinde bir veya iki sart” yasaklanmistir (Buhari, "Biya‘" 73).
Veresiye satigta da, “Pesin su fiyata, veresiye su fiyata” denilerek
sozlesme gergeklestirildigine gore, bu islem yasak olmalidir.

e Gerek bor¢ isleminde gerekse ayni cins mallarin birbirleri ile
takasinda karsiliksiz fazlalik faiz goriilerek yasaklanmistir. Veresiye
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satistaki vade farki da bir nevi faiz islemindeki karsiliksiz paraya
benzemektedir. Ciinkii bu tiir satista malin pesin fiyatinin iizerinde
bir fiyat istenmektedir ki, bu, vadeye bagl karsiliksiz bir fazlaliktir.

e Bir malin “Pesin su fiyata, veresiye su fiyata” denilerek satilmasi
halinde, akde konu olan malin fiyatindaki belirsizlik nedeniyle
sozlesme fasid ya da batil olmaktadir. Veresiye satista da bu nevi bir
belirsizlik bulundugundan, veresiye satis caiz olmamalidir.

e Veresiye satigta vadeyi bahane ederek alinan fazla parayr mal
karsilig1 géormek ¢ok zordur. Her ne kadar ortada bir mal varsa da,
veresiye satigta her artan vadeye/zamana gore fiyat da artmakta olup,
bu artigt mesri bir seymis gibi gostermek giictiir; bu fiyat farks
tamamen vadeye bagll karsiliksiz bir artis ve karsiliksiz bir
kazangtir. Bu artisin yasak oldugunu sdyleyebilmek i¢in admin ille
de faiz olmas1 m1 gerekir? Islam’da her nevi sebepsiz, haksiz kazang
kesin olarak yasaktir.

e Harama gotiiren helal yollar1 kapatma (sedd-i zeria) ilkesi geregince
bu tiir bir islemi yasaklamak gerekmektedir. Ayrica esnafin, pesin
olarak aligveris yapma imkani olmayan kimselere pesin fiyatina
veresiye/taksitle mal satmasi tesvik edilmeli, bunun i¢in faizsiz borg
para (karz-1 hasen) veren miiesseseler olusturulmalidir.

Vade Farkinin Caiz Oldugunu Soyleyenler ve Delilleri

Islam Alimlerinin gogunluguna gére vadeli satislardaki vade farki caizdir.
Bu goriiste olanlarin delilleri ise sunlardir:

e Hadis alimleri sartli satisi yasaklayan hadisin sahih olmadigini,
senedinde tenkide ugramis ravilerin bulundugunu tespit etmislerdir.
Ayrica Hz. Peygamber’in sartli aligveris yaptigina ve buna miisaade
ettigine dair sahih hadisler mevcuttur. Hadiste yasaklanan “bir satis
icinde iki satig”1 hi¢bir miictehit “vade farki ile satis” manasinda
anlamamugtir. Aksine s6z konusu hadis; pesin mi veresiye mi oldugu
belli olmayan, belli bir bedele karar verilmeksizin yapilan satisin
caiz olmayacag1 seklinde yorumlanmustir. “Pesin su fiyata, veresiye
su fiyata” denildikten sonra fiyatlardan birinde karar kilinarak satigin
yapilmasi halinde vade farkinin caiz oldugu, fakihlerin gogunlugu
tarafindan benimsenmistir.

e Veresiye satistaki vade farki faiz degildir. Clinkii para karsiliginda
para olmayan bir mal -gerek pesin gerekse veresiye olarak- satildigi
zaman, fiyat farki faiz sayilmaz. Islam’in faiz anlayis1 buna miisait
degildir. Burada faizden bahsedenler satilan mali aradan ¢ikararak,
aligverisin, pesin fiyat olarak belirlenen para ile veresiye satis
esnasinda belirlenen para arasinda gergeklestigini varsayiyorlar ve
sanki pesin i¢in belirlenen 100 liranin veresiye i¢in belirlenen 110
lira karsiliginda satildigii farzederek bunun faiz oldugunu iddia
ediyorlar. Halbuki gergek bunun aksine olup, ortada “paranin para
karsiliginda satis1” s6z konusu degildir; dolayisiyla konu faizin alani
disindadir.
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Veresiye satigtaki fiyat farkinin, vadenin karsilig1 olarak goriilmesi
de dogru degildir. Ciinkii ¢ok degisik etkenler, veresiye seklinde
gerceklesen satistaki fiyatin pesin fiyatindan daha fazla olmasini
gerekli kilabilir. Ornegin bunlardan biri ilave kiilfettir; yani malmi
pesin olarak satip parasini alan kisi isini bitirmistir; malin1 veresiye
satan esnaf ise, alacagini yazmak, takip etmek, tahsil etmek, bunun
icin masraf etmek gibi kiilfetlerle karsi karsiyadir ki, biitiin bunlar
bir fiyat farkin1 gerektirebilir.

Mesri kazang yalnizca emegin mahsulii degildir. Tarlasini, evini,
diikkkanim kiraya veren, sermayesini sirkete yatiran kisiler, higbir
emek sarf etmeden kazang ve kar saglarlar. Malin1 veresiye veren
tiiccar, bir miiddet o malin bedelini alamayacak, onunla mal alip
satamayacak, bu nedenle yeni bir kazangtan mahrum kalacaktir.
Bagka sebeplerle bu paraya ihtiya¢ duydugunda onu elinde hazir
bulamayacaktir. Bu mahrumiyet de uygun bir kér farkinin mesra
sebebi olabilir.

Vadeli satigta mal miisteriye teslim edilmis olup, heniiz parasi
almmamustir. Tahsil edilmemis alacaklar i¢in her zaman bir riziko
$06z konusudur. Bu riziko, alacagin tahsil edilememesi ve enflasyon
gibi ihtimalleri ihtiva eder. Bu da veresiye satislarda karin farkli
tutulmasina sebep teskil eder.

; 7 Taksitli satista vade farkinin yasaklanmasi sebebiyle esnaf vadeli satig
SIRA S'ZDE yapmazsa, toplumda ne tir bir olumsuzluk olusur ve bu durum Islam fikhinin

hangi temel ilkesiyle celisir?

Taraflar, veresiye satista malin fiyat1 ve 6demenin nasil yapilacagi
hususunda anlastiklari i¢in, satista belirsiz bir durum olmadigindan,
vadeli satis “mechuliin satigt (ma‘dimun bey‘i)” anlamma gel-
meyecektir.

Selem alisverisinin Siinnet’le sabit olmasi, veresiye aligverislerdeki
vade farkmmin da caiz olmasmi gerektirir. Ciinkii selem “pesin
Odenen para karsiliginda malin veresiye satis1” demek olup, bilhassa
ziraat ile mesgul olanlarin hasat zamanindan Once paraya ihtiyag
duymalar1, boyle bir muamelenin mesra kilinmasinda rol oynamustir.

Vade farkin1 yasaklamak ihtiyag sahiplerinin isini daha da
zorlastiracaktir. Soyle ki; vadeli satis yasaklaninca tiiccar malin
pesin fiyatla satmaya yonelecek, elinde parasi bulunmadigi halde
mala ihtiyac1 olan ise, satin alabilmek icin borg para arayacak, borg
bulamayinca faizle bor¢ para bulmaya kalkisacaktir. Iste bu haram
yolu tikamak icin de vade farki ile veresiye satis1 helal gormek
gerekmektedir.

Sonug olarak, vadeli satista vade farki tartismasinda taraflarin delillerine
bakildiginda, bir mali veresiye olarak vade farkiyla satmanin caiz oldugunu
savunan tarafin delillerinin daha giiglii oldugu goriilmektedir. Bu nedenle
Islam Alimlerinin ¢ogunlugu bu tiir satisin caiz olduguna hiikmetmislerdir.
Yani veresiye satis caiz oldugu gibi, veresiye satigta makul bir miktar vade
farki da caiz olmalidur.
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Vadeli satis ve vade farkiyla ilgili tartismalar hakkinda ayrintili bilgi icin islam
Hukukuna Gore Aligveriste Vade Farki ve Kar Haddi isimli bilimsel
arastirma kitabini okuyunuz.

FIYAT BELIRLENMEDEN YAPILAN SATIS

Gilinimiizde degisik maksatlarla fiyat belirlenmeden aligveris yapildigi
goriilmektedir. Bu maksatlardan bazilar1 soyledir: Esnaf ile miisteri arasinda
var olan samimiyet nedeniyle fiyat belirlenmeden satis yapilmaktadir, Malin
sadece bir ciiziiniin fiyati belirlenerek satis yapilmakta; ekonomik istik-
rarsizligin yiiksek seyrettigi donemlerde veresiye satislarda malin gelecekteki
muhtemel fiyati ongdriilemediginden fiyat belirlenmeksizin veresiye satis
yapilmaktadir. Halbuki aligverisi teberr@ (hibe), 6diing, bor¢ ve emanet gibi
diger islemlerden ayiran en 6nemli 6zellik; aligveriste satilacak mal i¢in bir
fiyatin belirlenmesi ve bu fiyat iizerinde taraflarin anlasmasidir. Zaten islam
fikhina gore de aligverisin sthhat sartlarindan birisi, satilan malin ve fiyatinin
taraflar arasinda tartigmaya sebep olmayacak agiklikta belirlenmesidir.

Fiyat belirlenmeden yapilan aligverislerin Islam fikhi agisindan mesrt
olup olmadigi hususu, iki 6rnek durum gergevesinde ele aliabilir. Bu iki du-
rum “malm bir kisminin fiyatini belirleyerek yapilan aligveris” ile “ekonomik
istikrarsizlik nedeniyle fiyat belirlenmeden yapilan veresiye aligveris™tir.
Simdi sirasiyla bu konulari ele alalim.

Malin Bir Kisminin Fiyatin1 Belirleyerek Yapilan Alsveris

Ticarl mallar genellikle kilo, olgek, litre ya da metre gibi 6l¢li ve tarti
birimleriyle dl¢iiliip tartilarak satilir. Bununla birlikte herhangi bir dl¢ii ya da
tart1 birimiyle Ol¢iiliip tartilmadan, tahmine dayanarak da satis yapilmakta
olup, bu durum hitkmii etkilememektedir. Ancak giiniimiizde kisilerin bu
konuda tecriibelerinin olmadig1, dolayisiyla da bu tiir tahmin usuliiyle yapilan
aligverislerde miisterilerin ciddi sayilabilecek oranda yanildiklar1 iddia
edilmektedir. Bu tiir yanilmadan/aldanmadan korunmak i¢in bulunan
¢Oziimlerden biri de, bir malin tamamiin fiyati belirlenmeksizin, belli bir
biriminin fiyatinin belirlenmesidir. Mesela bu sekilde, hayvanin komple fiyati
belirlenmeksizin kilo fiyati {izerinden hayvan satis1 yapilmaktadir. Bu sekilde
satin alinan hayvan kesilir, kag¢ kilo geldigi ortaya ¢ikar, dnceden anlagilan
birim kilo fiyatindan paras1 hesaplanarak sahibine verilir. Iste bu sekilde
aligveris yapmanin Islam fikhi agisindan uygun olup olmadigi giiniimiizde
tartigilmaktadir.

Yukaridaki sekilde gergeklestirilen aligverigte, tecriibesiz miisterilerin
hayvanin kilosu hakkindaki asiri/fahis denebilecek yanilmalar1 ortadan
kaldirilmaktadir. Ote yandan, bu tiir aligveriste satic1 icin de bir mahzur
olusmamakta, o da hayvani ka¢ kilo gelmisse, basta anlasilan “birim kilo
fiyat1” izerinden hesabin yapilmasi neticesinde parasini almaktadir.

Buna gore, sozii edilen satis iglemi sirasinda satin alinan hayvanin biitiin
olarak kaca alinip satildig1 belirsiz olmakla birlikte, bu hayvandan cikacak
etin birim kilo fiyat: satis esnasinda belirlenmis durumdadir. ilk bakista,
bdyle bir aligveris, klasik fikihta yer alan “Bir satis akdinde satilan mal ya
da fiyattaki bilinmezlik, akdi kusurlu yapar/ifsad eder” kurali kapsamina
girdiginden, bu tiir aligverisin kusurlu/fasid olduguna hiikmedilebilir. Ancak,
s0z konusu satis islemine bakildiginda; bir akdin kurulmasi i¢in gerekli olan
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sartlar mevcuttur. Nitekim bunlar1 olusturan taraflar, icab-kabul, akit
mahallinin mevcut olmasi; akde konu olan seyin biliniyor (malum) olmasi,
tesliminin miimkiin olmasi ve akdin hiikmiinii uygulamaya miisait olmast
gibi sartlarin yerinde oldugu goriilecektir. Ote yandan bu islemde; akdin
sthhatine engel olan kusurlar bulunmamaktadir. Su var ki, hayvanin fiyat
birim kilo olarak belirlenmisse de, hayvanin fiyatinin tam olarak ne oldugu
akit sirasinda bilinmemektedir. Yani burada satilan malin tamaminin fiyati
belirsizdir fakat etinin kilosunun kag liraya satin alindig1 bilinmektedir. Buna
gore, malin fiyatinda kismi bir bilinmezlik/belirsizlik vardir denebilir.

Genel olarak bilinmezlik, satis akdinde sozlesmenin sihhatini etkileyen
bir durumdur. Fakat klasik doneme ait fikih kaynaklarimizda bilinmezlik
(=cehalet) az ve ¢ok olarak ikiye ayrilarak ele alinmig olup, az olan
bilinmezligin akde tesiri olmadigma hiikmedilmistir. Diger taraftan bilin-
mezligin akde tesiri; taraflar arasinda nizaya, kavgaya sebep olarak, sonucta
satilan seyin ve parasinin teslim edilmesine ya da teslim alinmasina mani
olmasidir. Bu nedenle sadece “taraflar arasinda anlasmazliga sebep olabile-
cek” belirsizliklerin akdi kusurlu yaptig1 benimsenmistir. Boyle bir sonug
dogurmuyorsa bu belirsizlik akdin gegerliligine etki etmez.

Buna gore, birim kilo fiyati belirlenerek yapilan satis islemi sahih
olmalidir. Nitekim $afii Mezhebi hukukcularindan Sirbini séyle der: “Bu
satig sahihtir, ¢linkii satilan sey goriilmektedir. Ortada satis karsilig1 verilecek
paranin toplam miktarinda bir an i¢in belirsizlik mevcutsa da, miisteri alacagi
kadar aldiktan sonra toplam fiyat da agiga ¢ikacak ve aldanma (garar) riski
ortadan kalkacaktir. Bu takdirde bu satis tipki gotiirii satig gibi olacaktir ki,
bunun caiz oldugu bilinmektedir”.

Ahmed b. Hanbel malin fiyatinin gelecekte belirlenmesi seklindeki satisi
da caiz gérmektedir. Onun bu husustaki gerekgesi ise “Insanlarm &rfii ve
aligkanliklart boyle olabilir. Bu takdirde ihtiya¢ ve mesakkati kaldirmak i¢in
boyle bir satig caiz goriilmelidir” seklindedir.

So6zii edilen satig islemindeki cehalet, taraflar arasinda sorun olusturacak
tiirden olmadig1 gibi, her iki taraf i¢in de hayvanin kilosu hakkindaki yanil-
may1 asgariye indireceginden, bu tiir satis goz karari ile yapilan aligveristen
daha iist diizeyde taraflarin -hem saticinin hem de miisterinin- memnun kal-
masini saglayacaktir.

Bu noktada sunu da sOylemek gerekir: Sozii edilen satis isleminde
hayvanin tam olarak kaca satildiginin bilinmemesi seklindeki cehalet ile
klasik kaynaklarimizda akde zarar veren cehalet farkli seylerdir. Ciinki
buradaki bilinmezlik hayvanin miisteriye tesliminde bir risk olusturmadigi
gibi, hayvanin etinin birim kilo olarak fiyatinin belirlenmis olmasi, kesim
sonrasinda hayvanin fiyatinin tam olarak alinmasinda da bir risk olustur-
mamaktadir. Boyle bir durum da taraflar arasinda niza ve anlagmazliga sebep
olmayacaktir.

Sonug itibariyle, canli olarak ya da kesim sonrasinda tartilmak iizere
kilosu su fiyattan diye yapilan satis islemi sahih bir satis islemi olarak
nitelenebilecek olup, bdyle bir satisin batil veya fasid olarak nitelenmesi
uygun degildir. Ciinkii s6z konusu satig islemi, her ne kadar klasik
fikhimizdaki “ciizdfen satis” diye bilinen “gdtiri usulii, malin ne kadar
gelecegi Olciiliip tartilmadan, goz karariyla yapilan satig” igleminden farklilik
arz etse de, bu tiir bir satis islemi fikih kaynaklarimizda sahih satim akdi i¢in
gerekli goriilen dzellikleri tasimaktadir. Ayrica bu satis islemi, islam fikhina
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gore bir satig iglemini tamamen veya kismen hiikiimsiiz hale getiren garar,
hile, aldatma gibi olumsuz &zellikler de tagimamaktadir. Bu satista var
oldugu iddia edilen bilinmezlik ise, taraflar arasinda nizaya sebep olabilecek
tirden bir bilinmezlik degildir. Bu nedenle akde olumsuz olarak tesir
etmemektedir. Nitekim benzer gerekcelerle, ilmi Arastirmalar ve Fetva
Komisyonu da bu yonde fetva vermistir.

Ekonomik Istikrarsizlik Nedeniyle Fiyat Belirlenmeden
Yapilan Veresiye Ahisveris

Enflasyonun yiiksek oldugu donemlerde esnaf, veresiye olarak satacagi malin
fiyatin1 belirlemeden satabilmektedir. Ciinkii borcun 6denecegi giine kadar
bu malin fiyatinda nasil bir degisiklik olacagini tahmin etmek hayli zor
olabilir. Bu nedenle, alacak defterine satilan malin ismi/cinsi ve miktari
yazilmakta, bor¢ olarak para cinsinden bir rakam yazilmamaktadir. Bu
uygulamada miisteri 6demede bulunacagi zaman, satin aldig1 maln o gilinkii
fiyat1 ne olmus ise, ona gore esnafa olan borcunu ddemektedir.

Bu baslik altinda boyle bir aligveris isleminin islam fikh1 acisindan
hitkmii ele alinacaktir.

Bu tiir bir aligveris, klasik fikihta belirlenmis olan satis sablonuna
uymamaktadir. Ciinkii Islam fikhinda belirlenmis olan kurala gore vadeli bir
satista; satilan mal, bu mal karsiiginda odenecek olan para, ddemenin
yapilacagt zaman ve ddeme sekli belirlenmelidir. Bunlardan birinde taraflar
arasinda nizaya sebep olabilecek diizeyde bir belirsizligin bulunmasi, akdin
en azindan fasid olmasini gerektirecektir.

Vadeli aligveris, bir malin bor¢ ya da 6diing olarak verilmesinden farkli
olup, bu tiir satista esnaf, belirlenen siire sonrasinda sattigt malin parasmnin
getirilmesini beklemekte; miisterisinin satin aldig1 seyin misli bir mali
kendisine getirmesini ise aklindan bile gecirmemektedir. Esnaf alacak
defterine, veresiye olarak sattigi mali miisterinin borcu olarak (6rn. bir ¢uval
seker) yazsa da, 6deme giiniinde miisterisi bir guval seker getirecek olsa buna
razi olmayacaktir. Ciinkii esnaf bir ¢uval sekeri miisterisine bor¢ olarak
vermemistir, aksine tiiccar bir ¢uval sekeri miisterisine veresiye olarak
satmistir. Bu tiir veresiye aligverisin mesrt olup olmadigi hususunda iki
gorus mevcuttur:

1. Akit swrasinda veresiye olarak satilan malin fiyati belirlenmedigi icin
bu tiir alisveris uygun degildir. Bu durumda satilan malin miilkiyeti mesr(
bir sekilde saticidan miisteriye intikal etmez. Mal, fasid bir akitle el
degistirdigi i¢in, gasba benzer bir durum s6z konusu olur ki, boyle bir islem
caiz degildir. Boyle bir islem ancak su sekildeki bir hileyle caiz olur: Miisteri
satin almak istedigi mali “bor¢” olarak esnaftan alir. Fakat burada miisteri
malin bedelini degil benzerini (mislini) borglanmis olur. Daha sonra borcunu
Odeyecegi zaman, aldigi malin parasal karsiliginda anlasarak esnafa nakit
6demede bulunur ki, bor¢ isleminde, taraflarin anlagmasi halinde, alinan
malin mislini ya da parasal karsiligin1 ddemek caizdir. Bu, ¢ogunlugun kabul
ettigi gorlistiir. Glinlimiiz fikih alimlerinden Vehbe Zuhayli de, gelecekte
belirlenecek bir fiyatla yapilacak satisin uygun olmadigi goriisiinii tercih
etmektedir.
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2. Fiyat belirtmeden veresiye olarak satilan maln fiyatinin miisterinin
odemede bulunacag giiniin fiyatindan hesaplanmas caizdir. Clinkii bu tiir
bir satisa insanlarin ihtiyaci olup, s6z konusu satis Orf haline gelmistir.
Ahmed b. Hanbel ile bu mezhepten olan ibn Teymiyye ve ibnii’l-Kayyim
da bu goriisii benimsemektedirler. Bu goriiste olanlara gore, boyle bir satigin
haram olduguna dair higbir ser‘1 delil yoktur. Ayrica onlar, bu aligverigin ecr-
i misil (denk ficret) ile yapilan kira akdine ve nikdh akdine benzedigini
sOylemigler, maslahatin da bu tiir satis isleminin caiz olmasi yoniinde
oldugunu iddia etmislerdir. Bu yolun disina cikilarak, hileli yollarla sz
konusu islemin yapilmasini dini alanda gergeklesen bir afet olarak
degerlendirmislerdir (ibnii’l-Kayyim,1981, IV, 5).

Normal piyasa sartlarinda karsilikli olarak rizanin olusabilmesi i¢in vadeli
olarak satilan malin satis esnasinda fiyatinin belirlenmesi gerekir. Fakat
piyasalarin istikrarsiz oldugu donemlerde, hem esnafi hem de miisteriyi
korumak adina, biitiin olarak her kesim i¢in maslahat olustugundan, fiyat
belirtmeden miisteriye mal satma seklindeki aligverise miisaade etmek uygun
olacaktir. Aksi bir yaklagim, esnaf agisindan sattigi malin yerine yenisini
koyamama veya satis yapmada isteksiz davranma (dolayisiyla
karaborsaciliga yol agma); miisteri agisindan da ya g¢ok fahig fiyatla mal
almaya razi/mecbur olma veya ihtiyaci olan seyleri pesin olarak alma giicii
bulunmadigindan, ihtiyaclari1 vadeli olarak karsilamaktan da mahrum
edilme gibi olumsuz sonuglara yol acacaktir. Bu durum bir boyutuyla da
iretim-tilketim arasindaki sirkiildsyonu olumsuz yonde etkileyeceginden,
ekonomi piyasalari i¢in istenilmeyen bir durum olabilecektir.

Fiyat belilenmeden yapilan satislar ve hikkmi hakkinda ayrintili bilgi igin
Nihat DALGIN’In “Glndemdeki Tartismali Dini Konular—2” isimli kitabinin ilgili
bdlimunl okuyunuz.

Malin fiyati kesin bir sekilde belirlenmeden yapilan satig hangi prensibi ihlal
edeceginden Islam fikhi bu tir satisi hos karsilamamistir?

ELEKTRONIK TiCARET

Modern iletisim araglariyla yapilan aligverisin islam fikhi agisindan hiikmii
giincel fikih problemlerinden birisidir. Bu konu bu sekliyle naslarda ve klasik
donemde hazirlanmis fikih kitaplarinda bulunmuyorsa da, klasik fikih
kaynaklarinda “mektup” ve “el¢i” araciligiyla yapilan akitlesmeler basligi
altinda  anahatlartyla ortaya konulmustur.  Siiphesiz  konu  fikih
kaynaklarimizin yazildig1 dénem itibariyle fazlaca 6n planda olmadigindan,
acgiklamalar da o derece sinirli olmustur.

Elektronik cihazlarla yapilan aligverisin fikhi hilkkmiine ge¢gmeden, bazi
hususlarm bilinmesi gerekmektedir. Islam fikhia gére akit su sekillerden
biriyle gergeklesir: Taraflarin ayni zaman ve mekanda hazir bulunarak icab-
kabulde bulunmalartyla ya da birbirlerinden farkli mekénlarda bulunmakla
beraber, karst tarafa iradelerini beyan eden bir mektup veya elgi
gondermeleriyle. Bu durumda mektubun alinip agildig1 ya da elginin gelip
uzaktaki tarafin beyanini agikladigi anda akit meclisi kurulmus olur. Buna
gore, taraflardan birisi mektup veya elgi seklinde belirginlesmis, digeri ise
gercek sahis olarak orada bulunmus demektir. Hazirlar arasinda olusan akit
meclisinde, detaylarda farklilik bulunmakla beraber, taraflar sodzlesme
bahsinden baska konulara gegene veya taraflar kalkarak o meclisi terekedene
kadar, gerek “icab”da bulunan gerekse “kabul” beyaninda bulunan kimse
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akdi bozma muhayyerligine sahiptir. Buna gore akit meclisi dagilana kadar
akdin baglayicilig1 bulunmamaktadir.

Mektup ya da elgi araciligiyla yapilan akitte ise, mektubun ilk acildig:
anda karsi tarafin kabulde bulunmamasi halinde meclisin sona erdigi
yoniinde goriisler bulundugu gibi, mektubun her okunusunda akit meclisinin
tekrar kurulmus olacagi seklinde de goriisler bulunmaktadir. Keza, mektubun
kars tarafin eline gecmesinden once “icab”da bulunanin vazgegme hakki
bulundugu gibi, eline gegmesi halinde de vazgegme hakkinin oldugunu
sOyleyenler bulunmaktadir. Surast gergektir ki, hazirlar arasindaki akit
meclisi, gaipler arasindaki akit meclisine nazaran daha kisa sirelidir,
gereginden fazla uzun olmasina da gerek yoktur.

Modern iletisim araclariyla yapilan sozlesme/aligveris konusunun
giinlimiiz aragtirmacilarint ilgilendiren yonii; bu araglarla yapilan sdz-
lesmelerin sekli ile fikih kitaplarinda yer alan sézlesme sekilleri arasindaki
benzerlik veya ayriliklarin tespiti ve giiniimiiz sartlart dikkate alinarak
buralardaki hiikiimlere agiklik getirme, ilaveler yapma ve gerekiyorsa de-
gisiklikler onerme noktasinda kendisini gostermektedir.

islam fikhina gore genelde biitiin sdzlesmeler, ozelde alisveris akdi;
taraflardan 6zgir iradeleriyle ayni zaman ve mekanda sadir olmus ve ayni
noktada kesisen teklif (icab) ve bunun kabul edilmesi (kabul) ile
tamamlanmaktadir.

Sozlesme yapan taraflar, karsilikli olarak iradelerini beyan ederken
genellikle ayn1 mekénda bulunmaktadirlar. Buna ‘“hazirlar arasinda
akitlesme” denir. Bir de “gaibler arasinda akitlesme” yapilmaktadir ki, bunda
taraflar ayn1 mekanda bulusmayip, bir araci vasitasiyla hitkkmen bir araya
gelmektedirler. Gegmis donemlerde bu aracilar ya el¢i veya mektupken,
giinlimiizde bu aracilar telefon, faks, internet gibi elektronik aygitlardir.
Bunlarla yapilan ticarete e-ticaret veya elektronik ticaret ismi verilmektedir.

Cagimiz Islam arastirmacilar1 elektronik cihazlarla yapilan akitleri,
taraflar1 bir arada bulusturan, icab ve kabul noktasinda karsilikli fikir alig-
veriginde bulunduran aygitlar ve bu imkani1 dogurmayanlar olmak iizere ikiye
ayirmislardir. Birincilerle yapilan alisverislerde hazirlar arasindaki akitlesme
kurallarinin; ikincilerle yapilan akitlesmelerde ise gaibler arasindaki akit-
lesme kurallarmin hakim olacagi goriisiinii benimsemislerdir.

Buna gore telefon, internet, goriintiilii telefon, tele konferans sistemi gibi
araglarla yapilan aligverislerde, hazirlar arasinda geregeklesen normal
akitlesme kurallar1 gegerlidir. Yani telefon veya diger araglarla kendisine
teklifte bulunulan kimse, telefon ya da haberlesme sona ermeden, yapilan
teklifi, kabul ettigi yoniindeki beyanini agiklamalidir ki, akit gerceklesmis
olsun. Aksi halde, akit meclisi son bulmus ve akit ger¢eklesmemis olur. Bu
durumda sonradan yapilan kabul beyani ile akit tamamlanmis olmaz.
Telefonun ya da benzeri cihazlarin bir kasit olmaksizin bir ariza sebebiyle
kabul beyani gerceklesmeden bozulmasi ve haberlesmenin sona ermesi
nedeniyle meclisin son bulup bulmayacagi tartismalidir. Baglantinin
kesilmesi kasitli oldugunda bunun akit meclisini sonlandiran bir durum
olarak goriilmesinin uygun olacagi ifade edilmektedir.

Faksin telgraf yahut telefon gibi kabul edilmesi hususunda gerek batili
hukukgular gerekse Islam hukukgular1 arasinda gériis ayriligi bulunmaktadir.
Taraflarin faksin basinda bulunmalart ve kisa siire ig¢inde karsiliklt
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fakslagarak haberlesmeleri miimkiin oldugundan, bu durumdaki s6zlesmeler
telefonla yapilanlar gibi, hazirlar arasindaki soézlesmelerin kurallarina tabi
olmalidir. Bununla birlikte, faks1 telgrafa benzeterek gaibler arasindaki
akitlesme kurallarina tabi olmasi gerektigi goriisiinii savunanlar da
bulunmaktadir. Ayrica, telefonla yapilan bir sézlesmenin, zaman agisindan
hazirlar arasindaki akit gibi olmasma ragmen, meké&n acgisindan gergek
niteligi dikkate alinarak gaibler arasindaki akit hiikmiine tabi oldugunu
savunanlar da bulunmaktadir.

Ibrahim Kafi Doénmez’ye gore, telgraf, faks, kaset, disket vb.
materyallerin gonderilmesi suretiyle yapilan sozlesmeler, klasik donemde
mektupla yapilan sozlesmelere benzetilerek, gaibler arast akit gibi
degerlendirilmistir. Bilgisayar ag1 ile (internet) yapilan akitlere gelince, bun-
larin uygulama tarzi gozden gegirilerek farkli sonuglara ulasilabilir. Sayet
akdin igerigine uygun olarak programlanmis bir bilgi-islem cihaz1 ile
sozlesme gerceklestiriliyorsa, “cihazin taraflarin veya birinin yerini tutmasi”
durumu s6z konusudur. Fakat her iki taraf ekranlarinin basinda irade beyani
alis veriginde bulunuyorsa, bunu biyiikk Ol¢lide telefon goriismesine
benzetmek miimkiin olmakla beraber, telefonla ilgili agiklamalarimiz 15181nda
bu yolun da —faks gibi- gaibler arasinda ger¢eklesen sdzlesmeye benzetilmesi
uygun olacaktir (Ddnmez, 1996, I, 9-62). Ancak, internet araciligiyla yapilan
akitlerin hazirlar arasinda gergeklesen akitler gibi degerlendirilmesi akla daha
uygun goriinmektedir.

islam fikhinda gaibler arasinda akit kurulabilecedi hiikmiiniin benimsen-
mesinin ¢gagimiz igin ne gibi faydasi olmustur?

Islam arastirmacilar1 telefon, faks ya da internet gibi iletisim araglariyla
da akit i¢in gerekli olan icab ve kabuliin ger¢ekleseceginde hemfikir olmakla
beraber, icab ve kabul ile alakali bazi sorunlarin olusacagina da dikkat
¢ekmislerdir.

islam bilginleri, taraflardan birisinin robot, telesekreter veya bilgisayar
programi gibi elektronik cihaz olmasi halinde de bu cihazin icab ya da kabul
beyaninda bulunmasiyla akdin gerceklesebilecegdi hikmuinu benimsemigslerdir.

Sonug olarak sunlari sdyleyebiliriz: Sahih bir s6zlesme i¢in taraflarin ayni
mekanda hazir bulunmalarinin sart olmadigi ve birbirinden uzakta bulunan
kimselerin de akitlesebilecekleri gerceginden hareketle, gilinlimiizde
tedaviilde olan elektronik cihazlarla ticari akitlerin yapilmasi miimkiindiir.
Bunlardan taraflarin ayn1 zaman dilimi i¢inde birbiriyle irtibat kurmalarini
saglayabilen iletisim araglarimin kullanildigi akitlerde hazirlar arasi akit
kurallar1 hakimdir. Taraflar arasindaki irtibatin “ayn1 anda” degil de “belirli
bir siirenin gegmesiyle” saglanabildigi iletisim araglariyla yapilan
sozlesmelerde ise gaibler arasi akit kurallar1 gegerlidir. Bu kurallari igletirken
de Islam hukukunda akitlere hakim olan aldatmama, kandirmama, giz-
lememe, kolaylastirma, taraflarin maslahatini goz ardi etmeme gibi temel
ilkeler 15181nda toleranslh bir tavrin/yorumun benimsenmesi uygun olacaktir.
Unutulmamalidir ki, akitlerde aslolan miibah olmaktir; yasaklayan agik bir
nass bulunmadikga, asikar olarak taraflara zarar vermedikce ya da yasaklayici
bir nassi ihlal etmedikge, her akdin mesrd goriilmesi insanligin yararina
olacaktir.

Elektronik ticaretle ilgili goriisleri aciklayabilmek

Cagdas Islam Aalimleri, iletisimin ¢ok hizli oldugu giiniimiizde elektronik
cihazlarla da ticaret yapilabilecegini benimsemisler, akit icin gerekli olan
icab ve kabul onaymin, taraflar birbirinden uzak olsalar da farkl iletisim
cihazlaryla gerceklesebilecegini kabul etmislerdir. Ancak, -elektronik
cthazlarla yapilan akdin hiikmiiniin; hazirlar arasinda gergeklesen akde mi,
yoksa gaibler arasinda gerceklesen akde mi benzetilecegi noktasinda farkh
goriislere ayrilmislardir. Benzer bir tartisma, elektronik cihazlardan han-
gisiyle yapilan akdin hazirlar arasinda gergeklesen akdin hiikmiine tabi
olacagi, hangileriyle yapilan akdin gaibler arasinda yapilan akdin hiikkmiine
tabi olacagi meselesinde de mevcuttur.


Abdullah Bardakcı
Highlight

Abdullah Bardakcı
Highlight

Abdullah Bardakcı
Highlight

Abdullah Bardakcı
Placed Image


KAPARO

Kaparo, 6n 6deme, pey akgesi, pismanlik akgesi gibi isimlerle de anilmakta
olup s6yle tanimlanmaktadir: “Bir satis ya da kira s6zlegsmesinde miisterinin,
sozlesmeyi tamamlamast halinde toplam fiyattan diisiilmesi, feshetmesi
durumunda ise akitten donmenin karsiligi olarak mal sahibinde kalmasi
sartiyla yaptig1 6n 6demedir."

Konu Kur’an’da yer almazken, Siinnet’te hem kaparonun caiz oldugu
hem de caiz olmadigi anlamina gelebilecek rivayetler bulunmaktadir.
Bunlardan ikisi soyledir: “Hz. Peygamber kaparolu satisi yasakladi”(el-
Muvatta’, "BiyQ", 1); “Rasiliillah’a kaparolu satisin hiikmii soruldu, o
helal oldugunu séyledi” (Sevkani,1994,V, 232). Ancak “hadis tenkidi”
konusunda uzman Aalimler tarafindan farkli agilardan elestirilmis olan bu
rivayetler “zayif” olarak degerlendirilmistir. Bu nedenledir ki, kaparolu
satisin hiikmii Islam tarihinin ilk giinlerinden beri tartisiimistir.

Miisterinin sdzlesmeden caymasi halinde verdigi kaparonun kendisine
iade edilmesi, degilse yapacagi ddemeden diisiilmesi seklindeki bir sartla
kaparolu satis yapilmasinin caiz oldugunda tartisma yoktur. Tartisma,
miigterinin sdzlesmeyi feshetmesi halinde, yapmis oldugu 6n 6demenin
(kaparonun) saticida kalmasi durumuyla ilgilidir. Konu hakkinda iki farkli
goriis bulunmaktadir:

Kaparonun Saticida Kalmasiin Caiz Olmadigi Goriisii

Sahabe doneminden itibaren Islam fikih¢ilarinin cogunlugu, bu tiir bir
sozlesmenin caiz olmadig1 kanaatindedir. Hanefiler, Malikiler ve Safiiler de
bu islemi sahih gérmemisler ve kaparonun saticiya helal olmayacagini
belirtmislerdir. Bu goriis sahiplerinin gerekgeleri sunlardir: Bu tiir islem
yapmak genel kurala aykiridir. Bu islemde iki fasit sart bulunmaktadir.
Bunlardan birisi, akdi dilediginde reddedebilme, digeri ise, miisterinin
vazgegmesi halinde saticiya bir miktar hibede bulunma sartidir. Ayrica bu tiir
sozlesmede riskli bir belirsizlik vardir. Satict agisindan miisterinin verdigi
kaparoyu karsiliksiz olarak yemesi s6z konusudur ki, karsiliksiz olarak
baskasinin malin1 yemek caiz degildir. Dolayisiyla bu sozlesme haksiz bir
iktisap, karsiliksiz kazang, belirsiz muhayyerlik gibi sakatliklar tagimaktadir.

Unlii Islam bilgini Sevkani de konuyla ilgili lehte ve aleyhte rivayetler
bulunmasindan hareketle kaparonun caiz olmayacagi sonucuna varir. Onun
bakig agis1 soyledir: Bir konu hakkinda onun hem helal hem de haram
olduguna dair nass bulunuyorsa, haram kilan nass helal kilan nassa tercih
edilir. Kaparolu satis1 yasaklayan ancak sened olarak zayif goriilen rivayetin
farkli varyantlar1 olup, hepsi birlikte diisliniildiigiinde ilgili rivayet gii¢
kazanmig olmaktadir (Sevkani, 1994, V, 233).

Bu gruba gore, miisteriden almman kaparoyu, malin satigini geciktirip
bekletmenin karsilig1 olarak gérmek dogru degildir. Dolayisiyla boyle bir akit
tamamlanmadig1 takdirde kaparo miisteriye iade edilmelidir. Alict akdi
tamamlamay1 secse bile, bu goriise sahip olan alimlerin ¢oguna gore, s6z
konusu sartla yapilan akit bastan batil oldugu igin hiikiim degismez, akit
feshedilir. Alicinin elinde iken zayi olan malin da kabzedildigi giinkii kiymeti
iizerinden tazmin edilmesi gerekir.

163



(e
-

Kaparonun Saticida Kalmasinin Caiz Oldugu Goriisii

Bir kisim sahabe ve genelde Hanbeli alimleri kaparolu sozlesmenin caiz
oldugu gortisiindedirler. Bu goriis sahipleri, kaparoyu yasaklayan hadislerin
senedinin zayif oldugunu ve bunlardan boyle bir yasagin ¢ikmayacagini ifade
etmektedirler. Bu kisiler kaparo sartinin “sebepsiz zenginlesme” vesilesi
olarak degerlendirilemeyecegini, mal sahibinin miisteriyi beklemesinin
karsiligi ya da akitten caymay: Onleyici yaptirrm niteligi tasidigini
belirtmislerdir. Ayrica, akidlerde mubahligin esas olup, imkén olgiisiinde
sartlara riayetin gerektigini gerekgelerine eklemislerdir.

Giiniimiiz Islam hukukgularinin genel egilimi de kaparolu satisin caiz
oldugu yéniindedir. Ayrica islam Fikih Akademisi 1994 yilinda Bruney’de
yaptig1 toplantida konuyu ele almis ve su sonuca ulasmistir: Kaparolu satis,
genel olarak satim ve kira gibi akidlerde cari olmakla birlikte, bedellerden
birinin veya her ikisinin pesin olarak tesliminin gerektigi durumlar bundan
miistesnadir. Kaparolu satig, muhayyerlik siiresinin siirlandirilmasi sartiyla,
ilke olarak caizdir. Akid yapilirsa kaparo bedele mahsup edilir, miisteri
sozlesmeden cayarsa kaparo saticinin hakki olur.

Karsilikli riza bulunmasina ragmen, kaparonun mesrdiyetinin tartigiimasi mali
akitlerdeki hangi 6nemli ilkeyle ilgilidir?

HAVA PARASI

“Pestemallik” olarak da bilinen hava parast; bir ticarethanenin devri du-
rumunda ticarethanenin yeri, miisterileri, s6hreti gibi nedenler géz Oniinde
bulundurularak asil degerinin yaninda alinan, tabir caizse, manevi sermaye
karsiliginda 6denen paradir.

Hava parasini daha agik olarak soyle tanimlamak miimkiindiir: “Bir kira
akdinde kira bedelinden ayr1 olarak ve geri 6denmemek iizere mal sahibinin
kiracidan; kiracinin mal sahibinden veya 6nceki kiracinin sonraki kiracidan,
elinde bulundurdugu gayr-i menkulii kullanma hakkini devretme karsiliginda
aldig1 para veya bedeldir. Kisaca hava parasi; malik veya kiraci sifatiyla
elinde bulundurdugu gayr-i menkilii devreden kisinin, karsi taraftan, kira
disinda aldig1 bedel olarak da ifade edilebilir” (Yaran, 1997, 723).

Biz burada bir kiracinin kira miiddeti i¢cinde mal sahibinin sézlesmeyi
feshetmesi karsiliginda hava parasi almasinin ve bir kiracinin yine kira
sozlesmesinde belirtilen siire bitmeden bir baska kiraciya diikkan: devretmesi
karsiliginda alacagi hava parasinin caiz olup olmadigini irdelemek istiyoruz.

Kiracinin Mal Sahibinden Hava Parasi Almasi

Islam hukukuna gore kiraci ile mal sahibi, karsilikli riza ile kira akdinde
kararlagtirilan miiddet tamamlanmadan 6nce akdi sona erdirme hakkina
sahiptirler. Ancak, kiracinin rizasi olmadik¢a mal sahibi kira sdzlesmesini
sonlandiramaz. Kira miiddeti devam ederken mal sahibinin kiracidan kirada
bulundugu is yerini bosaltmasini istemesi halinde, kiracinin buray1
bosaltmama hakki vardir. Buna ragmen, bir miktar “hava paras1” karsiliginda
bosaltmay1 kabul ederse, buna karsilik alacagi hava parasi kendisine helaldir.
Ciinkii bosaltmama hakkini, aldig1 bir bedel mukabilinde mal sahibine satmis
olmaktadir. Kiracinin belirlenen siire oncesinde diikkdn1 bosaltmasinin ve
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kira akdini sonlandirmasinin kendisine bir zarar vermis olma ihtimali
bulunmaktadir ki, aldigi hava parasi bu zararin tazminati olarak da
goriilebilir. Bu takdirde kiracinin aldig1 hava parasinin “kira s6zlesmesinden
kalan miiddetin menfaatinin bedeli” oldugu ifade edilmektedir. Nitekim bir
gayrimenkuliin menfaatine malik olan kiraci, bu hakkindan bir bedel
mukabilinde veya bedelsiz olarak feragat edebilir.

Kira muddeti sona erdigi halde, kiraci kiraladigi diikkani bosaltmayarak, mal
sahibinden hava parasi almayi disiinmesi, onu almadan bosaltmamasi dogru
degildir. Clnkl kira sodzlesmesi son bulduguna gore, kiraci kiraladigi yeri
bosaltmakla ytkimltdur. Ayrica akdin siresi sona erince, mal sahibinin malini
istedigi kisiye kiraya verme hakki da vardir.

Kiracinin Sonraki Kiracidan Hava Paras: Almasi

Bir gayrimenkulii sartsiz olarak kiralayan kiraci, kiraladig1 gayrimenkulii kira
miiddeti iginde istedigi bedelle bir baskasa kiralayabilir. Yani kiracinin
kiraladigr yerden kendisi istifade edebilecegi gibi, bir baskasna —yeni
kiracinin gayrimenkule kendisinden daha fazla zarar verecek bir meslek icra
etmesi hali disinda— kiraya verme, 6diing verme hakkina da sahip oldugu
prensip olarak genel kabul gormektedir. Ancak Hanefiler, kiracinin kiraladigi
yeri bir baskasina daha fazla bir bedelle kiraya verebilmesi icin, o
gayrimenkule bakim, onarim gibi bir masraf yapmis olmasini gerekli
goriirler. Aksi takdirde, birinci kiracinin kiraladigi yerden alacagi fazla
meblagin/kiranin tasadduk edilmesini 6nerirler.

Cogunlugun goriisiine gore, kiract mesra olarak kiraladigi bir diikkkan ya
da igyerini bir baskasina daha fazla fiyatla kiraya verebilir, yani kiralik
gayrimenkuliin el degistirmesi durumunda dnceki kiraci sonradan kiralayacak
olandan hava parasi alabilir. Bunun gerekgesi olarak sunlar sdylenmektedir:
Belirli bir miiddet gayrimenkuliin menfaatine sahip olan kiraci, bu
menfaatinden vazgegmek igin para alabilir. Nitekim Islam fikhinda bir haktan
vazgegme anlami tasiyan durumlarda {icret alinmasi genelde mesrQ
goriilmistiir. Safil mezhebinde bazi vazifelerden feragat etme karsiliginda
para alinmasi miisamaha ile karsilanmigtir. Giinlimiiz alimlerine gore de,
kiracinin gayrimenkul tizerinde ayni hakki olup bundan vazge¢mesi icin ticret
almasi caizdir. Biitiin bunlar, kira sézlesmesinin devam ettigi siire i¢in soz
konusu olup, s6zlesme bitmis ise, kiracinin bosaltma yiikiimliiliigiinii yerine
getirmemesi bir sugtur. Bu durumda iken gayrimenkulii bosaltmak i¢in gerek
mal sahibinden ve gerekse ikinci kiracidan hava parasi istemesi caiz degildir.

Kira siiresi bitmeden 6nce mal sahibinin kiracisini mesri bir mazereti
bulunmaksizin ¢ikarmak istemesi halinde kiracinin kiraladigi yeri bosaltmasi
karsiliginda mal sahibinden bir miktar para talep etmesi miimkiindiir. Bu, kira
sozlesmesi geregi elde ettigi “kiraladig1 yerden istifade etme” menfaatinden
vazgegmesi karsiligi olarak goriilebilecektir. Islam fikhinda bu tiirden olarak,
kisilerin sahip olduklart bazi haklardan iicret mukabilinde vazge¢meleri
mesrd goriilmiistiir. Ancak, kiracinin kira siiresi bittigi halde, mal sahibinden
bir seyler koparabilmek igin gayrimenkulii bosaltmamasi dogru olmayip,
bunun karsiliginda bir icret talep etmesi caiz degildir.

Kiracinmn kiraladig1 yeri, kira siiresi i¢inde bir bagkasina kiraya vermesi
ya da 6diing vermesi prensip olarak kabul edilmekte olup, burada dikkat
edilecek sey, ikinci kiracinin veya 6diing alanin s6z konusu olan gayrimen-
kule birinci kisiden daha fazla zarar verecek sekilde kullanmamasidir.
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Kiraladig1 seyi bir baskasma kiralayacak olan kimsenin, kendisinin verdigi
kiradan daha fazlasina kiraya vermesi caiz oldugu gibi, belirli miktar hava
parast alarak, kiraladigi gayrimenkulii yeni kiraci i¢in bosaltmasi ve bu
sahsin ayni kira ile bu gayrimenkulde kiraci olarak devam etmesi de
miimkiindiir. Buna gore birinci kiracinin, kira sdzlesmesi heniiz bitmeden,
kiraladig1 gayrimenkulii yeni bir kiraciya devretmesi karsiliginda alacagi
hava parasinin da helal oldugu sdylenebilir. Buradaki gerekg¢e de bir dnceki
ile ayn1 olacaktir.

SIGORTACILIK

Sigorta ve Sigortacilik Kavrami

Sigorta, prim karsiliginda cana veya mala kars1 olusan risklerin zararlarini
tazmin etme giivencesi anlamina gelmektedir. Ticari anlamiyla sigortacilik
ise “cana veya mala karsi olusma ihtimali bulunan risklerin zararlarini tazmin
etme giivencesi satigt” anlamindadir. Buna gore, sigortacilik bir ticaret
tiradiir.

Sigortanin temelinde, olusmasindan korkulan tehlikenin vukuu halinde,
meydana gelen zararin sigortalilar arasinda miistereken karsilanma fikri
yatmaktadir. Sigortalar sayesinde ayni tehlike ile karsi karsiya bulunan
bireyler birbirleri ile dogrudan dogruya veya bir sirket araciligi ile
yardimlagmak suretiyle, bireysel olarak iistesinden gelemeyecekleri biiyiik
rizikolara kars1 koyma giiciine erismektedirler. Sigorta, muhtemel tehlikenin
meydana gelmesi ile olusan zarari, biiylik bir grup teskil eden sigortalilar
arasinda hissedilmeyecek nispette ufak pargalara bolerek giderme imkani
saglamaktadir. Modern sigortaciik donemine kadar bu imkén bir
kazang/ticaret yolu olarak degerlendirilmemisken, sonraki dénemde sigor-
tacilik diye bir ticaret sekli dogmustur.

Biitiin sigorta gesitleri, hem sigortalilar hem de sigorta sirketleri arasinda
prim karsiliginda yardimlasmay1 sembolize etmektedir. Ancak, sigortalardaki
yardimlagmanin bir yandan Odenen bir prim karsiliginda olmasi, diger
taraftan sigorta sirketinin sigortalilar arasindaki yardimlasmayi organize
etmesi sebebiyle ticari bir kazan¢ saglamasi gibi Ozellikler, ticari
sigortalardaki yardimlagmanin niteligini degistirmektedir. Bir baska deyisle,
sigorta kurumunun iyelerine sunacagi maddi gilivencenin/tazminatin
olusmasinda, sigorta giivencesi alan kimselerin de katkisi bulunmaktadir. Bu
katki #icari sigorta tiirlerinde sabitken, karsilikli/miitiiel sigortalarda ise, her
donem degiskenlik gosterebilmektedir.

Sigorta sirketleri, yalnizca prim O6deme yikiimliligi altina giren
iiyelerine maddi yardimda bulunmalar1 sebebiyle diger yardim dernekleri ve
vakiflardan ayrilmaktadir. Sigortalar sigortalilarin bedenlerinin ya da mal
varliklarmin karsilagacaklart hasarlari tazmin ederek onlar i¢in bir giivence
sunma yaninda, sosyal giivenlige belirli oranda katki saglamak gibi bir islev
de gormektedirler. Bu agidan bakildiginda, karsilikli sigortalarin sosyal
giivenlige katkisinin ticari sigortalardan daha fazla oldugu iddia edilmektedir.

Sigortalar “sosyal sigortalar” ve “6zel/hususi sigortalar” olmak iizere iki
ana kola ayrilmaktadir. Sosyal sigortalar, belirli halk gruplarin sosyal
giivenliklerini temin amaciyla kanunla kurulan ve belirli is kolunda
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calisanlarin istirak etmeleri ¢ogu defa mecburi olan sigortalardir. Hususi
sigortalar ise bireylerin 6zel menfaatlerinin gesitli rizikolara karsi teminat
altina alinmasi igin serbest iradeleriyle viicuda getirdikleri bir riziko
teminatidir.

Hususi sigortalar, sigortalilarin ddeyecekleri primin sabit ya da degisken
olusu agisindan ikiye ayrilmaktadirlar.

1. Sabit primli sigorta: Bu sigortalarda, sabit olarak belirlenmis bir
sigorta primi karsihiginda sigorta gilivencesi sunulmaktadir. Burada
sigortalinin, s6zlesme esnasinda belirlenen primi 6deme disinda baskaca bir
maddi ylkiimliliigii bulunmadig1 icin bu sigortalar “sabit primli” olarak
anilmaktadir. Bu tiir sigortalarda sigortali ile sigortact arasinda veya
sigortalilarin kendi aralarinda sigorta s6zlesmesi iliskisinden baska bir hukuki
iliski olmadig1 gibi, bu sigortalarda sigortaci ile sigortali arasindaki iliski
yardimlagsma iligkisi de degildir. S6z konusu iliski ticari bir iliski olup,
sigortac1 sigortalilardan alacagi prim karsiliginda onlara sigorta giivencesi
satmaktadir

2. Degisken primli sigorta: Bu sigortalarda sigortalilarin 6deyecekleri
prim miktar1 s6zlesme esnasinda sabit olarak belirlenmeyip, sigortalilarin
gercek yiikiimliiliikleri belirli donem sonunda tespit edilebilmektedir. Dogal
olarak bu sigortalarda sigortalilarin gercek yikiimliligii donemlere gore
degisiklik arz etmekte, bu sebeple de bu tiir hususi sigortalara “degisken
primli sigortalar” denmektedir. Degigsken primli sigortalar kooperatif sirket
seklinde miiesseselestiklerinden, burada sigortaci sigortalilardan ayr1 degildir.

Konulart agisindan ise sigortalar; mal sigortalari, can/hayat sigortalari ve
mali mesuliyet sigortalar: gibi kisimlara ayrilmaktadir.

Ticari sigortalarin unsurlari; sigortaci, sigortall, sigorta menfaati, sigortalanan
tehlike/riziko, sigortalinin 6dedigi sigorta primi ve sigortacinin 6demeyi taahhit
ettigi sigorta tazminatindan ibarettir.

Islam alimleri arasinda sosyal sigortalarin ve karsilikli/degisken primli
sigortalarin mesri oldugu hususunda farkli bir goriis bulunmamakla birlikte,
ticari sigortalarin fikhi hitkmii ciddi sekilde tartigilmistir.

Ticari Sigortalarin Dini Hitkmii

Sabit primli hususi sigortalarin, diger bir deyisle ticari sigortalarin mesri olup
olmadig1 hakkinda Islam hukukgulari farkli gériislere sahiptirler. Bu konuda
temelde ii¢c farkli yaklasimin varligi goriilmektedir. Bunlardan biri, her
tiiriiyle bu sigortalarin haram oldugu; digeri, her tiiriiyle bu sigortalarin mesra
oldugu; ftglincii yaklagim ise, ticari sigortalarin bazi tiirlerinin mesrdQ,
bazilarmin ise haram oldugu seklindedir. Simdi de bu ii¢ farkli yaklasimda
bulunan alimleri ve delillerini gorelim.

Ticari Sigortalarin Highir Tiiriiniin Caiz Olmadig1 Goriisii

Giliniimiiz alimlerinin ¢ogunlugu, mevcut haliyle ticari sigorta sozles-
melerinin, Islam hukukunda benimsenmis olan klasik sozlesmelere ayniyla
uymadigi goriisiinde olup, bu sézlesmenin bedelli/ivazli yeni bir ticari s6z-
lesme oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gore, ticari sigorta sdzlesmesinde
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akdi yaralayan bir¢cok olumsuzluk bulunmaktadir. Bunlar1 sdylece siralamak
miimkiindiir:

Islam hukukuna gore, “belirsizlik” ve “karsiliklar arasindaki ciddi fark”
gibi sozlesmeleri kusurlu yapan seyler, bu s6zlesmede mevcuttur. Zira
bazen sigortali uzunca bir siire sigorta primi 6dedigi halde, sigortalanan
esyaya her hangi bir hasar isabet etmemesi nedeniyle, hicbir sigorta
tazminati alamamaktadir. Bazen de sigortali, kisa bir siire igerisinde ve
birka¢ defa sigorta primi O6demesi sonrasinda sigortalanan risk
gergeklesince, sigorta sirketinden astronomik bir sigorta tazminati
alabilmektedir. Her iki durumda da asiri/fahis bir sekilde risk s6z konusu
olup, bu durum sigorta akdini Islam’in yasakladig1 akitler arasinda
gormeyi gerektirmektedir.

Ticari sigortalardaki sigorta primi ve bunun karsiliginda satilan sigorta
tazminatinin her ikisi de nakit sayilmaktadir. Bu nakitlerin ayn1 cinsten
(para cinsinden) olmasi sebebiyle, sigorta primi kadar sigorta tazminati
alinmasi halinde, aradaki gecikme nedeniyle gecikme faizi (ribe’n-nesie)
gercgeklesecektir. Birinin digerinden daha fazla olmasi halinde ise, hem
gecikme hem de fazlalik faizi (ribe’1-fadl) gergeklesecektir.

Ticari sigorta s6zlesmesinde bilinmezlik, tehlike ve gararin (aldanmanin)
varliginin kabul edilmesi halinde, bu sézlesmede kumar unsurunun da
varliginin kabul edilmesi zorunluluk arz edecektir. Zira bahis ve kumari
haram kilan illetin, bunlarin sadece bir oyun olusunda aranmasi dogru
degildir, aksine bu oyunlarda taraflarin kazanmasi ya da kaybetmesi
sansa/ihtimale yani, asir1 riske dayandigindan, bu oyunlarin haram
kilinma illeti; icerdikleri “ihtimal” ve “garar (aldanma)” unsurudur. Bu
goriiste olanlar, asir1 garar igeren aligverisin bir nevi kumar sayilmasi
gerektigi diislincesiyle, ticari sigorta sézlesmesinin de bir nevi kumar
olarak goriilmesi gerektigine inanmaktadirlar.

Sigortalilarin sigorta primi O6demesine karsilik sigortalanan riskin
olusmamasi halinde, sigortacinin hicbir tazminat 6dememesi sebebiyle,
sigortalidan alinan primlerin sirket i¢in karsiliksiz bir kazang olacagi ve
bunun da Islam tarafindan yasaklanan (el-Bakara 2/188) “batil yollarla
baskasinin malina el koyma” sekli olacag: agiktir.

Yukaridaki goriis ve delilleri benimseyen Islam alimleri, giiniimiizde
sosyal hayattaki degisikligi ve kisilerin ellerindeki mal varliklarinin
korunmasi adina sigorta tilirii bir olusuma ihtiyag oldugunu inkar
etmemekle birlikte, bu ihtiya¢ nedeniyle, “zarureten ticari sigortalarin
mesri goriilmesi gerektigi” seklindeki goriisii kabul etmezler. Onlara
gére, mevcut ticari sigortalara olan ihtiyag “zaruret” derecesinde
olmayip, ticari sigortalarin birey ve topluma saglayacagi yararin,
karsilikli yardimlagsma esas1 iizerine kurulacak olan sigorta cesidiyle
saglanmas1 imkan dahilindedir. Buna gore Islam hukuku acisindan,
birgok mahzurlu unsuru barindirmalart nedeniyle ticari sigortalarin;
miirsel maslahat, orf ve zaruret gibi gerekgelere siginilarak caiz
goriilemeyecegini belirtmislerdir.

Ticari sigortalarin hicbir ¢esidinin caiz olmadigini savunan bu alimler,

sigortaciliga degil, sigortanin “yardimlasma” amacinin disina ¢ikarilarak, bir
grubun sigortaciliktan ticari kazang elde etme c¢abalarina ve sigorta
giivencesinin bir meta gibi satilmasina karsi ¢ikmaktadirlar. Yine bu islem
neticesinde insanlarin mallar1 ve canlar1 hakkindaki korkularinin istismar
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edilmesinden ve bireylerin ulagsmak istedigi giivenin ticari bir meta gibi
goriilmesinden endise etmektedirler. Bu goriis sahipleri toplumun sigortalara
olan ihtiyacinin karsilikli sigortalarla saglanabilecegini ileri siirmektedir.

Ticari Sigortalarin Biitiin Tiirlerinin Caiz Oldugu Goriisii

Giiniimiiz Islam Alimlerinin bir kismu, ticari sigortalarm her tiiriiyle caiz
oldugunu benimsemis olup, goriislerini sdyle agiklamiglardir:

e Ticari sigorta sdzlesmeleri degisik acilardan klasik donem Islam fikhinda
kabul edilmis olan sozlesmelerle benzerlik arz etmekte, dolayisiyla
onlarin caiz oldugu durumda ticari sigorta s6zlesmesinin de caiz olmasi
gerekmektedir.

e Sosyal sigortalarin mesriiiyetinin kabul edilmesi bu sigortalarin da mesra
goriilmesi yoniinde bir delil olacaktir.

e Sigortanin klasik donemdeki bazi akitlerle benzerligine ragmen bu
sozlesme yeni bir sozlesmedir ve bunu yasaklayan acik bir nass da
bulunmadig i¢in, ticari sigortalar caiz olmalidir. Bu baglamda ayrica su
gerekgeleri ileri siirerler: Islam hukukunda “Akitlerde asil olan hiikiim
mubahliktir” ilkesi benimsenmistir. Bunun yaninda ticari sigortalar
toplumun maslahatina bir islev goérmektedirler. Giiniimiizde sigor-
talanmak genel bir 6rf halini almistir. Giiniimiiz diinyasinda sigortacilik
bir nevi zaruret haline gelmistir. Biitiin bunlar ticari sigortalarin mubah
goriilmesini gerektirmektedir.

e Ticari sigortalar temelde birer “teberru sozlesmesi” iizerine
kuruldugundan, bu akitlerde gararin ve cehaletin varligi akde tesir etme-
yecektir. Zira teberru sdzlesmeleri birer yardim niteliginde oldugundan,
verilenle alinan arasindaki azlik ya da c¢okluk faiz veya garar olarak
goriilemeyecek ve bunlarin yok oldugu bir yardimlagma akdinin de
kumar igerdigi savunulamayacaktir.

e Bu grupta yer alan bazi alimler, ticari sigortalarin bedelli/ticari bir akit
oldugunu benimsemekte ve alim satima konu olan bedellerin; sigor-
tacinin sundugu giiven ile sigortalinin 6dedigi sigorta primi oldugunu
kabul etmektedirler. Sonug itibariyle bu akitlerde primin 6dendigi ve her
prim karsihiginda sigortalinin sigorta giivencesini elde ederek ig
huzuruna kavustugunu savunmuglardir. Bu durumda sigortali, 6dedigi
sigorta primine bir karsilik alip alamama riskiyle karsi karsiya
olmayacaktir.

e Ticari sigortalarda sigortact ve sigortali taraflar verdiklerinin karsiligini
aldiklarindan, bu tiir sigortalar Kur’an’da yasaklanan “batil yolla mal
elde etme” sekli olarak goriilemeyecektir.

Ticari sigortalari mesrQ goérenlerle bu sigortalarin caiz olmadigini séyleyenler
arasindaki en temel bakis agisi farki hangi noktada yogunlagmaktadir?

Ticari Sigortalarin Bazi Tiirlerinin Mesrii Oldugu Goriigii

Cagdas fikih bilginlerinden bazilar ise, ticari sigortalarin geneli hakkinda tek
bir hiikiim vermemislerdir. Bu alimlerin bir kismi, sigorta sisteminden faizin
cikarilmasi kaydiyla ticari sigortalar1 mesrGi saymis, bir kismi ise devlet
yonetiminde olmasi sartiyla ticari sigortalarin mesri olacagini iddia etmistir.
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Bu grupta yer alan alimlerden bazilariysa ticari sigortalardan sadece so-
rumluluk sigortasini mesru saymiglardir. Bu sekilde ticari sigortalarin tiirleri
hakkinda farkli degerlendirmede bulunan alimlerin kullandiklar1 deliller,
yukarida sozii gegen gruplarin delilleri ile biiyliik oranda aynilik arz
etmektedir.

Sigortacilikla ilgili Kurumsal Kararlar

Yirminci asrin son yarisindan itibaren faaliyet gostermekte olan fikih
akademileri toplant1 giindemlerine sigorta ve sigortacilik konusunu da dahil
etmislerdir. Bu toplantilarda genelde ticari sigortalarin mevcut haliyle caiz
olmayacag belirtilmistir. Bunlardan;

Diinya Islam Birligi’ne bagh Fikih Akademisi'nin 1977 yilinda
Riyad’da gergeklestirdigi toplantida karsilikli sigortalarin caiz oldugu karari
ittifakla almmmis; 1978 yilinda Mekke’de yaptigi toplantida ise, iyelerin
biliyiik kismi, ticari sigortamin bitin nevileriyle haram oldugu goriisiinii
benimsemislerdir.

Islam Konferans1 Teskilatina bagh islam Fikh1 Akademisi’nin 1985
yilinda gergeklestirdigi 1. Donem toplantisinda ise sigortayla ilgili su karar
almmusgtir: “Ticari sigorta sirketlerinin uygulamakta oldugu sabit prim esasina
dayali ficari sigorta sézlegmesi, akdi gecersiz kilacak Olglide biiyiik
garar/belirsizlik igermekte olup, dinen haramdir. islam’daki muamelat
ilkelerine uygun alternatif sigorta s6zlesmesi ise, teberru ve karsilikli yardim
esasina dayal yardimlagsma sigortasi akdidir, bu esasa dayali reasiirans islemi
de aynmidir. (Reasiirans islemi: Sigorta sirketinin sorumlulugunun bir
kisminda kendisini bir diger sigortaya sigortalatmasi, ikili sigorta)

1996 yilinda Konya’da gergeklestirilen I. Uluslararasi islam Ticaret
Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi’nde sigorta da tartigilmis
ve bu konuya tahsis edilen oturumun sonug¢ bildirgesinde su kararlara yer
verilmistir: “Heyet, prensip olarak sigorta sisteminin caiz ve gerekli
oldugunda goriis birligi i¢indedir. Bununla birlikte, 6zellikle ticari hayat
sigortast1 olmak iizere, giiniimiizde cari olan diger ticari sigorta
uygulamalarinin diizeltilmesi gereken bazi unsurlar icerdigini kabul etmistir.

Diyanet isleri Baskanh@ Din isleri Yiiksek Kurulu'nun 4.7.2005
tarihinde sigorta hakkinda aldig1 karar ise soyledir:

“...Yukarida zikredilen agiklamalar 1s1ginda; a) Genel olarak sosyal
sigortalar, karsilikli sigortalar ve ticari sigortalarin caiz olduguna, b) Kar pay1
esasina dayali calisan birikimli hayat sigortasi ile bireysel emeklilik tasarruf
ve yatirim sisteminin ise, yatirilan primlerin, dinen helal olan alanlarda
degerlendirilmesi durumunda caiz olduguna, ¢) Konusu din tarafindan
yasaklanmis olan sigortanin caiz olmadigina, karar verildi.”

islam diinyasinda sigortacilik, sirf yardimlagsma esasi (izerine kurulu bulunan
yardimlasma sigortalari baglaminda degil, bir nevi gliiven satisi manasina
gelen ticari sigortacilik baglaminda tartisiimistir. Buna gore, ginimuz
diinyasinda Musliman bilginlerin tartistigi sey, sigortanin faydal olup
olmadigi degil, sigortaciliktan para kazanmanin caiz olup olmadigidir. Yine
bitin islam bilginleri, giinimiizde ciddi manada ihtiyag hatta zaruret olarak
gorulebilecek sigorta hizmetinin, yardimlasma esasina dayali sigortalarla
verilebilecegdi kanaatindedirler.
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Sigortacilikla ilgili ayrintili bilgi icin Nihat DALGIN'in “Gindemdeki Tartismal
Din Konular—2” isimli kitabinin ilgili b6limund okuyunuz.

Ozet
Ticari hayatla ilgili temel kurallar: siralayabilmek

Islam fikhina gore satici, sattigi malin gerek ozellikleri gerekse fiyat:
hakkinda miisteriye dogru bilgi vermeli, miigterinin maldan ya da piyasadan
anlamamasini firsat bilerek onu kandirmamali, hileli yollarla malint satmaya
kalkigmamalidir. Ticaret mali, miisteri tarafindan yeteri kadar miktar1 ve
nitelikleri bakimindan bilinmeli, saticinin miilkii olmali veya bayi asil mal
sahibinin vekili olmali, malin fiyati belli ve ayrica miisteriye teslimi miimkiin
olmalidir. Sayet aligveris vadeli yapilacaksa vade, mal, parasi ve 6demenin
nerede ve nasil gergeklestirilecegi belirlenmis olmalidir.

Taksitli satistaki vade farkiyla ilgili goriisleri degerlendirebilmek

Islam fikhina gore insanlarin ihtiyag duymalar1 sebebiyle vadeli satis caiz
goriilmiistiir. Ancak taksitli satista alman vade farki tartisilmistir. Vade
farkinin caiz olmadig1 goriisiinde olanlar su delilleri ileri slirmiislerdir: “Bir
satig i¢inde iki satig” hadiste yasaklanmistir. Bedelli islemlerde karsiliksiz
fazlalik faiz olup, bu durum vadeli satigta bulunmaktadir. Vadeli satista
genellikle hem pesin fiyat hem de vadeli fiyattan s6z edilir ki, malin fiyatinin
belirsiz olmasi akdi ifsad eder. Vade farki, vadeye bagh karsiliksiz bir
fazlalik olup, faizli iglemlere benzemektedir.

Vade farkinin caiz oldugu goriisinde olanlar ise su delilleri ileri
siirmislerdir: S6z konusu hadisi hi¢bir alim “vade farki” olarak yorum-
lamamistir. Vadeli satista vade farkinin mal tarafindan kargiligi vardir. Vadeli
satista satis gerceklesmeden dnce fiyat netlesmekte olup, fiyatta bir belirsizlik
$0z konusu degildir. Vade farkinin alinmasi sadece vade sebebiyle olmayip,
alacagin zamaninda tahsil edilememesi, alacagi takip etmek igin gerekli
harcamalar ve malin karsiliginin pesin alinmamasi sebebiyle esnafin
ugrayacagl kardan zarar gibi degisik etkenler, vade farkin1i almaya
zorlamaktadir.

Elektronik ticaretle ilgili goriisleri agiklayabilmek

Cagdas Islam alimleri, iletisimin ¢ok hizli oldugu giiniimiizde elektronik
cihazlarla da ticaret yapilabilecegini benimsemisler, akit i¢in gerekli olan
icab ve kabul onaymnn, taraflar birbirinden uzak olsalar da farkli iletisim
cihazlariyla gerceklesebilecegini kabul etmiglerdir. Ancak, elektronik
cihazlarla yapilan akdin hiikkmiiniin; hazirlar arasinda gergeklesen akde mi,
yoksa gaibler arasinda gergeklesen akde mi benzetilecegi noktasinda farkli
goriislere ayrilmiglardir. Benzer bir tartigma, elektronik cihazlardan han-
gisiyle yapilan akdin hazirlar arasinda gerceklesen akdin hiikmiine tabi
olacagi, hangileriyle yapilan akdin gaibler arasinda yapilan akdin hiikmiine
tabi olacagi meselesinde de mevcuttur.

Kaparo ile ilgili goriigleri aciklayabilmek

Kaparolu satista miisterinin mali satin almaktan vazgectiginde verdigi
kaparonun mal sahibinde kalmasinin helal olup olmadigi ilk doénem
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fikih¢ilarindan beri tartisilmistir. Kaparonun mal sahibine helal olmadigint
savunan ve c¢ogunlugu olusturan fikihgilar; alinan kaparo karsiliginda
miisteriye intikal eden herhangi bir yararin olmadigini ifade etmislerdir. Karsi
goriiste olanlar, kaparoyu yasaklayan hadislerin senedinin zayif oldugunu ve
bunlardan bdyle bir yasagin ¢ikmayacagini ifade etmektedirler. Ayrica onlar,
kaparo sartinin “sebepsiz zenginlesme” mahiyetinde olmayip, mal sahibinin
miisteriyi beklemesinin karsiligi ya da akitten caymay1 Onleyici yaptirim
niteligi tasidigini belirtmislerdir.

Hava Parasi ile ilgili goriisleri aciklayabilmek

Islam bilginleri genellikle, kira siiresi dolmadan mal sahibinin sézlesmeyi
sonlandirma istegi karsiliginda, kiracinin mal sahibinden hava parasi
alabilecegini kabul etmislerdir. Aynmi sekilde ¢ogunlugu olusturan alimler,
kiraciin da siire dolmadan once kiraya verecegi yeni kiracidan hava parasi
alabilecegini benimsemislerdir. Birinci durum i¢in, malin menfaatinden
feragat etmenin karsilig1 olarak hava parasi alinabilecegi; ikinci durumda ise,
eski kiracinin edindigi ticari itibar ve miisteri potansiyelini yeni kiracinin
kazanca doniistiirecek olmasi karsiligi olarak hava parasi alinabilecegi ifade
edilmigtir. Mal {izerinde herhangi bir hukuki hakkinin kalmadigi durumlarda
ise misterinin/kiracinin hava parasi istemesinin dogru olmayacagina
hiikmedilmistir.

Sigortacilikla ilgili goriisleri karsilastirabilmek

Islam diinyasinda mutlak olarak sigorta fikri degil, sigortacilik/ticari
sigortalar tartigma konusu edilmistir. Tartismanin temelini, giiven satiginin
caiz olup olmadigi, sigortacilarin sigortalilardan aldiklar1 primlerin hukuki
bir karsiliginin bulunup bulunmadigi olusturmaktadir. Birgok alim sigorta
pirimlerini sigortacilar i¢in haksiz kazang, batil yolla mal yeme sekli olarak
gormektedir. Bir grup Islam bilgini ise, sigorta giivencesinin ya da sigorta
tazminatinin sigorta primlerinin karsiligi oldugu gerekgesiyle, burada haksiz
bir kazan¢ bulunmadigini ifade etmektedirler. Bazi alimler sigortacilikta
gerek sigortaci gerekse sigortalilar agisindan birgok belirsizligin bulundugu
ve bdyle bir sozlesmenin Islam fikhi acisindan caiz olmadigini iddia ederken,
buna karsilik olarak bazilar1 da, sozii edilen belirsizliklerin bilylik boyutta
olmadigini, olasilik hesaplartyla bunun asgariye indirildigini ve geri kalanin
ise bir sozlesmeyi fasit kilacak seviyede olmadigini ileri siirmektedirler. Son
donemde degisik toplantilara konu olan ticari sigortacilik hakkinda olumsuz
goriisler cogunlugu olusturmaktadir.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi ticaret malinda bulunmasi gereken 6zelliklerden
biri degildir?

a. Mal dinen yasaklanmamis, insanlarin herhangi bir sekilde yararlana-
bilecegi bir mal/esya olmalidir.

b. Mal miisteri tarafindan yeteri kadar bilinmelidir.
¢. Malin miisteriye teslimi miimkiin olmalidir.
d. Maln fiyati belli olmalidir.

e. Malin satis1 pesin olmalidir.
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2. Fiyat belirlenmeden yapilan satigla ilgili asagidaki ifadelerden hangisi
yanhstir?

a. Vadeli satiglarda vadeyi ve malin fiyatini belirlemek esastir.

b. Vadeli satiglarda fiyat belirlenmeden satig yapmak Hanefilere gore akdi
fasit kilar.

c. Malin bir ciiziiniin fiyat1 belirlenerek yapilan satis, sonugta taraflari
nizaya sevketmezse caizdir.

d Enflasyonun yiiksek seyrettigi donemlerde fiyatin satis aninda degil de
borcun 6denmesi aninda belirlenmesi hi¢cbir mezhep miigtehidine gore
sahih degildir.

e. Ahmed b. Hanbel, 6rfiin bulunmasi halinde malin fiyatinin 6deme
aninda belirlenebilecegi goriisiindedir.

3. Asagidakilerden hangisi vade farkinin faiz olmayacagini savunanlarin

delilleri arasinda yer almaz?

a. Para ile para olmayan bir mal gerek pesin olarak gerekse veresiye
olarak satildig1 zaman, fiyat farki faiz sayilmaz.

b. Hadiste yasaklanan “bir satis i¢inde iki satig”1 hicbir mii¢tehit “vade
farki ile satis” manasinda anlamamustir.

c. Selem aligverisinin yasaklanmasi, veresiye aligveriglerdeki vade
farkiin da yasak olmasi gerektirmez.

d. Veresiye satista malin fiyati ve 6demenin nasil yapilacagi hususunda
taraflar anlastiklar1 igin, satista belirsiz bir durum yoktur.

e. Sedd-i zerayi ilkesi dogrultusunda vade farkini yasaklamak ihtiyag
sahiplerinin isini daha da zorlastiracaktir.
4. Asagidakilerden hangisi Islam diinyasinda hiikmii tartisilan sigorta
¢esitlerinden biridir?
a. Sabit pirimli sigortalar
b. Sosyal sigortalar
c. Karsilikli sigortalar
d. Zorunlu trafik sigortalari

e. Degisken primli sigortalar

5. Asagidaki ifadelerden hangisi kiralamanin kurallar1 arasinda yer almaz?

a. Kiraci, kiraladig1 gayrimenkulii kira miiddeti iginde istedigi bedelle bir
baskasina kiralayabilir.

b. Kiralama siiresinin bitiminde kiraci kiraladig1 yeri tahliye etmelidir.
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c¢. Kiralama siiresi bitmeden mal sahibinin kiracidan kira sdzlesmesini
sonlandirmasini istemesi dogru degildir.

d. Kiracinin kiralama siiresi i¢inde kiraladig1 isyerini bir bagkasina
kiralamasi halinde ondan hava parasi almasi caiz degildir.

e. Gayrimenkuliin menfaatine malik olan kiraci, bu hakkindan bedel
mukabilinde veya bedelsiz olarak feragat edebilir.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:

l.e Yanitiniz dogru degilse “Girig” boliimiinii tekrar okuyunuz.

2.d Yanitiniz dogru degilse “Fiyat Belirlenmeden Yapilan Aligveris”
konusunu tekrar okuyunuz.

3.¢c Yanitiniz dogru degilse “Vadeli Satista Vade Farki” konusunu
tekrar okuyunuz.

4.a Yanitiniz dogru degilse “Sigortacilik” konusunu tekrar okuyunuz.

5.d Yanitiniz dogru degilse “Hava Paras1” konusunu tekrar okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtar

Sira Sizde 1

Toplumda ihtiyag sahipleri ihtiyaglarini karsilayacak mallari satin alamazlar,
hayati sikintiya diiserler, bu durum ise Islam fikhindaki ‘“hayati
kolaylastirmak ve sikintilar1 gidermek” seklindeki temel ilkeyle gelisir.

Sira Sizde 2

Taraflar arasinda nizaya sebep olabilecegi, bunun da taraflarda bulunmasi
gereken rizayi ihlal edecegi icin.

Sira Sizde 3

Bu kabul, giiniimiizdeki elektronik cihazlarla yapilan s6zlesmelerin kabuliini
kolaylastirmistir.

Sira Sizde 4

Haksiz kazancin batil mal elde etme yolu olarak goriilmesi ve haram
kilinmasi ilkesiyle ilgilidir.

Sira Sizde 5

Ticari sigortalarin caiz oldugunu sdyleyenler “giiven satisin1” caiz goriirken,

digerleri “gliven” in satiga konu olabilecek bir mal olmadigini iddia
etmektedirler.
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Amaclarimiz

Bu {initeyi tamamladiktan sonra;

Faiz kavramini ve faizin tiirlerini agiklayabilecek,

Faiz gerceklesip gerceklesmeyen muameleleri ayirt edebilecek,

Katilim bankaciligi uygulamalarini tanimlayabilecek,

Katilim bankaciliginda sermaye kullanma yontemlerini 6zetleyebilecek,

Kredi kart1 kullaniminu ilgili taraflar bakimindan analiz edebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Katilim bankacilig1
Faiz

Murabaha, Mudarabe
Kefalet, Havale

Kredi Kart1

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Metin iginde gegen fikih terimleri i¢cin Mehmet Erdogan'im Fikih ve
Hukuk Terimleri S6zIiigii'ne bagvurunuz.

Servet Armagan’in “Faizsiz Bankacilik” adli eserinin I., II. ve IIL
boliimleri ile Nihat Dalgin’mn Giindemdeki Tartismali Dini Konular adli
kitabinin 269-405. sayfalarini okuyunuz.
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Faiz, Kredi ve

Finans Islemleri
-

GIRiS

Kredi ihtiyaci ¢ok eski donemlerden beri vardir. Ancak bu ihtiyacin boyutu
duruma gore degismektedir. Kisisel iht.i.yaglar, iretim faaliyetlerine oranla
genellikle az miktarda kredi gerektirir. Uretim ise yiiksek miktarda sermaye
ve kredi ihtiyacina gereksinim duyar. Zira sanayi devriminden sonra {iretim

faaliyetleri yiliksek miktarda sermaye gerektiren orta ve biyiik olgekli
isletmelerde yapilir olmustur.

Islam’da faizle bor¢lanma mesru olmadigindan, kredi bulma imkam karz:
hasen denilen bor¢/6diing, kredili satislar ya da cesitli ortakliklar kurma
yollarindan biriyle gerceklestirilmistir.

Bankalarin yayginlagsmasiyla birlikte, kredi ihtiyaci daha ¢ok bankalar
yoluyla saglanmaya baglamistir. Bankalar, para satisindan faiz yoluyla
kazang saglayan mali araci kurumlardir. Islam, faizi yasakladigindan,
Miisliimanlar arasinda 6zellikle XX. yiizyilin ortalarindan itibaren faizsiz
ekonomik model ve faizsiz banka arayislart hizlanmistir. Bu baglamda
sermaye sahibiyle yatirimciy1 kar ve zararda ortaklik esasina gore bir araya
getiren araci finans kurumlarmin nasil olusturulabilecegi konusu tartisilmaya
baslanmigtir. Diinyada yaklasik yarim asirlik gegmisi bulunan katilim ban-
kaciligt uygulamalart bu ¢abalarin sonucudur. Bu anlamda faizsiz ban-
kacilik/katilim bankaciligi uygulamasi 1963 yilinda Misir’da baslatilmustir.

Faizsiz finans kurumu uygulamalarinin basladigi giinden itibaren, bu
kurumlarin sermaye toplama, sermaye isletme ve diger bankacilik
hizmetlerinin fikhi durumu siirekli olarak arastirilmis ve fikha uygun ¢6ziim
oOnerileri getirilmistir.

Katilim bankaciligi, faizin mesru olmadigi ana fikrine dayanir. Bunun i¢in

I[slam’da faizin anlamu, tiirleri ve Islam hukukcularinin faizle ilgili
goriislerine temas etmek gerekmektedir.

FAIiZ

Islam’da mesru goriilmeyen kazang yollarindan birisi faiz ve faizli islemler-
dir.
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Faiz kavrami1 Kur’an ve Stinnette “ riba” kelimesi ile ifade edilir. Ribad,
sozliikte "fazlalik, artma ve g¢ogalma” gibi anlamlara gelir. Giiniimiizde
Arapgada “fdide” kavrami da banka faizi anlaminda kullanilmaktadir.

Fikih literatiiriindeki riba ile ilgili bilgilerden hareketle faizi soyle
tanimlayabiliriz: Faiz, verilen borcun geri odenmesinde sart kosulan fazlalik
veya mali miibadele akitlerinde olgiilebilir karsiliksiz fazlaliktir.

Faiz uygulamasi, genellikle belli bir vadeyle verilen borcun geri
O6denmesinde fazlalik sart kosulmasi yoluyla olugur. Bunun yaninda ortada
sart kosma olmasa bile karsiliksiz fazlalik sayilarak yasaklanan uygulamalar
da vardir. Mesela paranin para ile takasinda ya da malin mal ile takasinda
taraflardan birinin ya da ikisinin vadeli olmas1 Hz. Peygamber tarafindan faiz
saytlmistir. Ornegin 100 TL’ye karsilik 75 $ pesin satilabilir. Ancak
bunlardan birinin vadeye birakilmasi faiz kabul edilmistir. Yine iyi kaliteli
bugday ile diisiik kaliteli bugday takas edilecekse her ikisinin de pesin olmasi
gerekir. Bir taraf vadeye kalirsa faiz meydana gelir. Diger yandan bunlardan
birinin miktarindaki fazlalik da faiz sayilir. Bu bilgiler 1518inda faizin
tiirlerine gegebiliriz:

Fikih Literatiiriinde Faizin Tiirleri

Farkli isimlendirmeler olmakla beraber faizin genellikle iki tiirliniin bu-
lundugu ifade edilir:

1. Borg Faizi: Buna ribe 'n-nesie denir. Faizin bu tiirii, alinacak belirli bir
fazlalik karsiliginda borg/kredi verme yoluyla olusur. Bunda asil olan vade
karsiiginda verilenden fazlasini almaktir. Ornegin, 1000 TL’nin bir ay
vadeyle 1010 TL karsiliginda bor¢ verilmesi faizli bir islemdir ve burada
borg faizi tahakkuk etmistir.

2. Ahsveris Faizi: Buna ribe’l-bey’ denir. Aligveriste iki sekilde faiz
gerceklesebilir:

Aligveriste cereyan eden faizin birinci tiiriine fazlalik faizi (ribel fazl)
denir. Fazlahk faizi, paranin para karsihginda veya misli mallarin
birbiriyle takasinda karsiliklardan birindeki dl¢iilebilir fazlahktir. Mis/7
mal, ayni tiire ait olup 6l¢ii birimleriyle alinip satilan mallardir.

Fazlalik faizi, ayni cins misli mallarin ya da ayni cins paranin pesin
miibadelesinde bedellerden birinde o6lgiilebilir bir fazlaligin bulunmasi
halinde gergeklesir. Nicelik olarak 6l¢iilebilen bu fazlalik, mallar arasindaki
kalite, ayar veya iscilik farkindan dolay1 verilse bile faiz kapsamina
girmektedir. Mesela iglenmig bir altin, fazla miktar is¢ilige karsilik tutularak
kendisinden daha agir bir altinla miibadele edilemez. Ciinkii Hz. Peygamber
icinde altin, glimiis ve cevher bulunan bir gerdanligin tahmini bir miktar altin
karsiliginda satigina izin vermemistir. Gerdanliktaki altinlarin ¢ikarilmasini
emretmis ve altinlar ¢ikarildiktan sonra, "Altimi altin karsihiginda tart ile
(esitlige riayet ederek) miibadele edin” demistir. Buna gore meseld 24 ayar
10 gram altin 18 ayar 15 gram altinla veya 10 gramlik bir bilezik 15 gramlik
kiilge altinla degistirilse bu gram farklar1 fazlalik faizi sayilir. Bundan
kagmmak i¢in altinlarin birbiri karsiliginda degil, her birinin para karsiliginda
satisinin yapilmasi gerekir. Ayni sekilde, ornegin farkli cins bugdaylar takas
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edilecekse ya esit miktarda olacak ya da bugdaylar ayr1 ayr1 para karsiliginda
alinip satilacaktir (Ozsoy, 1995, s. 120).

Malin mal ile takas edilmesi gerektiginde, mallarin para karsiliginda
satilmas1 ve satin alinmasi Onerilmistir. Ciinkii mallarin parasal degerleri
pazarda olusur ve bu deger objektiftir. Takas islemlerinde ise mallarin
degerlerini taraflar belirler ve bu belirleme genellikle subjektif olur. Bu
durum aldatmaya yol agabilir veya faize vesile kilinabilir.

Satim akdinden kaynaklanan ikinci faiz tiiriine veresiye faizi denir.
Veresiye faizi, paranin para ile ya da malin mal ile miibadelesinde
karsiliklardan birindeki vadedir. Burada fazlalik olsun ya da olmasin,
karsiliklardan birinin vadeye kalmasi faiz kabul edilmektedir. Mesela 10
gram altin vadeyle 10 gram altin veya 75 gram gilimiis karsiliginda satilirsa
veresiye faizi ortaya ¢ikar. Burada, pesin olanin vadeli olandan daha degerli
oldugu prensibi dikkate alinmigtir. Yani pesin 1000 TL vadeli 1000 TL’den
daha degerlidir.

Veresiye faizi denen bu tiir faiz, ister ayni ister farkli cinsten olsun, faize
konu teskil eden iki malin miibadelesinde bedellerden birinin veya her
ikisinin vadeli olmasi halinde gerceklesir.

Bu islemlerde paraya karsilik para, mala karsilik da mal satiimaktadir. islam'in
izin verdigi vadeli satis tirl ise bedellerden birinin para digerinin mal oldugu
islemdir. Parali bir islemde ister mal pesin para vadeli, ister para pesin mal
vadeli olsun faiz gergeklesmez.

Alinan ve verilen miktarlarin esit olmasi sartiyla 6diing akdinde faiz s6z
konusu olmaz. Bunun sebebi ddiing akdinin teberru/iyilik esasina dayanan bir
akit olmasidir.

Faiz turlerini yeniden gézden gegciriniz ve her bir tir ile ilgili drnekler Uretiniz.

Kur'an ve Siinnette Faizle Ilgili Temel Metinler

Kur'dn-1 Kerim'de faizle ilgili ayetler dort grupta toplanabilir. Niizul tarihleri
(gelis zamanlar1) farkli olan bu ayetler, faizin yasaklanmasinda asamali bir
yolun takip edildigini gostermektedir.

Faizle ilgili ilk inen ayetin meali soyledir: "Insanlarin mallar: icerisinde
(faiz yoluyla) artsin diye verdiginiz bir sey Allah katinda artmaz, Allah'in
rizasini umarak verdiginiz zekdta gelince, bunu yapanlar -sevaplarini ve
mallarmi- kat kat arttiranlardir.” (er-Rim, 30/39) Bu ayet Mekke doneminde
inmistir ve faizin kotii oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu ayet-i kerime,
faize heniiz tam bir yasaklama getirmemektedir.

Kur'an'da faiz yasagimi ayritili bir sekilde ele alan ikinci grup ayetlerde
sOyle buyrulur:

"Faiz yiyenler -kabirlerinden- gseytan c¢arpmis kimselerin cinnet
nobetinden ayilmasi gibi kalkarlar. Bu durum, onlarin, “alim satim da tipki
faiz gibidir” demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah alim satimi heldl, faizi
haram kilmistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden
vazgegerse gegmiste olan kendisinindir ve artik onun durumu Allah'a
kalmustir. Kim tekrar faize donerse iste onlar cehennemliktir, orada devamli
kalwrlar. Allah faizi tiiketir (faiz karisan malin bereketini giderir ve kokiinii
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kurutur), sadakalary ise artirir. Allah kiifiirde ve giinahta israr eden kimseleri
sevmez. Ey iman edenler! Allah'tan korkun, eger gercekten inaniyorsaniz
mevcut faiz alacaklarinizi terk edin. Sayet béyle yapmazsaniz Allah ve Resulii
ile savasa izin verdiginizi bilin. Tovbe edip vazgegerseniz anaparaniz
sizindir. Boylece ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz.” (el-
Bakara, 2/275-276)

Bu ayetlerle faiz kesin olarak yasaklanmistir. Faizden vazgecilirse
anaparanin borg verene ait oldugunun vurgulanmasi, anaparaya yapilacak az
veya ¢ok her tiirlii ilavenin faiz kapsamina girecegini ifade etmektedir.

Faiz yasagiyla ilgili olarak gelen bir diger ayetin meali sdyledir: "Ey iman
edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin; Allah'tan korkun ki kurtulusa
eresiniz.” (Al-i imran, 3/130) Miifessirler, her tiirlii faizin “kat kat artirma”
anlamma geldigini ifade ederler. Nitekim Hz. Peygamber, aslinda borg
faiziyle higbir ilgisi olmadigi halde kaliteli hurma ile kalitesiz hurmayi,
kalitesiz tarafin miktarini fazla tutarak miibadele eden bir sahdbiye "Katladin,
ribd yaptin" demistir. Burada pesin bir aligveriste gerceklesen faiz bile
"katlama" olarak nitelendirilmistir. Bu da faizin her seklinin az olsun ¢ok
olsun "katlama" anlami i¢erdigini gostermektedir.

Faizle ilgili olarak yukaridaki ayetlerden daha sonra nazil oldugu tahmin
edilen bir baska ayette, kendilerine yasaklandigi halde Yahudilerin riba
aldiklarindan ve insanlarin mallarini haksiz yollarla yediklerinden s6z edilir.
Bu ayet faizin 6nceki semavi dinlerde de yasaklandigini gostermektedir (bk.
Dalgin, 2010, s. 270 vd.).

Borg faizi hakkinda az sayida hadis vardir. Bu durum konunun sahabe
tarafindan yeterince bilindigini géstermektedir.

Aligveris faiziyle ilgili Ubade b. Samit'in rivayet ettigi hadis, aligveris
faizinin iki ¢esidini de agiklamakta ve bu konudaki hadislerin en 6nemlisi
olarak goriilmektedir. Hadisin meali s6yledir:

"Altina karsilik altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday,
arpaya karsilik arpa, hurmaya karsiik hurma, tuza karsilik tuz cinsi cinsine
esit ve pesin olarak satilir. Mallarin cinsleri degisirse pesin olmak sartiyla
istediginiz gibi satin."

Bu hadis, énemli olmayan bazi lafiz farkliliklar1 ve rivayetlerle hemen
hemen biitiin sahih hadis kitaplarinda yer almakta ve “alti mal hadisi” olarak
anilmaktadir.

Faizle ilgili ayetler ile helal kazanci ve ticareti tesvik eden ayetleri
kargilastiriniz.

Faiz Gerceklesen Mallar

Islam hukukgular1 arasinda faizin haram oldugu konusunda goriis birligi
bulunmakla beraber, hangi mallarda gergeklestigi hususunda anlagsma
saglanamamustir.

Fikih kitaplarinda mezhep imamlarinin faizle ilgili degerlendirmelerinde
hareket noktasini "altt mal hadisi" diye meshur olan rivayet olusturur.
Yukarida anlamini verdigimiz bu hadiste Hz. Peygamber alt1 mal tiirii saymis
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ve bunlarin birbiriyle miibadelesinde hangi sartlarda faizin gergeklestigini
aciklamustir.

Gilinliimiiz fikihgilar1 bu hadiste zikredilen altin ve giimiisiin faize konu
olmasinin, onlarin para olma (semeniyyet) oOzelliginden ileri geldigi
konusunda goriis birligine varmiglardir. Diger mallarda faizin gerceklesmesi
Hanefi mezhebine gore mallardaki ‘“cins birligi” ve “Ol¢ii birligi”
nedeniyledir. Zira faizde temel prensip, “Olciilebilir karsiliksiz fazlalik”tir.
Dolayisiyla dl¢ii birimleriyle satilan misli mallarin takasinda esitlik ve pesin
olma sarttir. Diger fikih mezhepleri ise faizin gergeklesmesinin sebebi olarak
“para olma”nin disinda, “yiyecek olma” ya da “saklanabilir nitelikte yiyecek
olma” 6zelligini kabul ederler.

Siiphesiz faizin yasaklanmasindaki en dnemli sebep, onun bir sdzlesmede
taraflardan birinin aleyhine, Obiiriiniin lehine sart kilinan karsiliksiz ve
oOlgiilebilir fazlalik olmasidir. Faizin illeti konusunda ileri siiriilen goriisler de
bu haksizlig1 tespit edip dnlemeye yoneliktir.

Hadislerdeki "misli misline" ve "birbirine esit" ifadeleri, esyanin miktarini
belirlemede kullanilan bitiin 6l¢l birimlerini igine almaktadir. Bundan dolayi
Res(l-i Ekrem'in, 6lgl birimi ne olursa olsun bitin misli mallari faiz mal
olarak kabul ettigini sdylemek mumkindir. Bu mallarda faizin illeti, yani bu
mallarin degisiminde faiz gerceklesmesine neden olan temel 6zellik de her
birinin ayni cinsten ve ayni él¢i birimine bagl misli mal olmasidir.

Faizin Yasaklanma Sebepleri

[slam dininin biitiin emir ve yasaklarinda birey ve toplumun genel yararina
yonelik amaglar vardir. Ozellikle muamelat alaninda dinin emir ve ya-
saklarimin amaglarr/hikmetleri insanlar tarafindan ¢ok defa kolaylikla
anlasilabilmektedir. Islamiyet'in ticaret ve kazanci serbest birakirken faizi
yasaklamis olmasinin birey ve toplumun ortak yararini korumay1 amagladigi
muhakkaktir.

Islam, kullanarak ya da tiiketerek insanlarin faydalandig1 seylerin satigini
veya kiralanmasin1 mubah sayar. Para bizzat kullanilamaz ya da tiiketilemez.
Para, ihtiya¢ duyulan seylerin satin alinmasinin ya da kiralanmasinin aracidir.
Dolayisiyla Islam paranin paraya karsilik fazlalikla satilmasini haksiz kazang
saymuistir.

Faizle ilgili tartigmalarda, faizin zararlar1 olarak dile getirilen hususlar1
maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

e Faiz, sermaye sahiplerinin yatirrma ydnelmesini ve dolayisiyla
kaynaklarin tam kapasite ile kullanilmasmi onler. Ciinkii paray1 faiz

yoluyla degerlendirmek daha kolay ve riski olmayan bir iglemdir.

e Yukarida belirtilen nedenden dolayi, yani yatirim olmadig igin issizlik
artar.

e Yatirimlarda faizli kredilerin kullanimi {iretim maliyetlerin yiikselmesine
ve suni fiyat artigina/enflasyona yol agar.

e Faizle giderek katlanan ve ¢ogalan sermaye her yonden toplum iizerinde
hakimiyet kurup onu yonlendirebilecek bir konuma gelir ve topluma yon
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vermesi gereken asil degerlerin yerini bu gii¢ alir. Giiniimiizde bu durum
kiiresel diizeyde de boyle ger¢eklesmektedir.

e Faizin yayginlastig1 toplumlarda toplumsal degerler altiist olmakta ve
yardimlagma, dayanigsma, sevgi ve sefkat gibi insani 6zelliklerin yerini
daha ¢ok para ve itibar kazanma hirs1 almaktadir. Bu nedenle, bencillik
koriiklenip insanlar barbarca bir bakis acisina sahip olmaktadir.

e Faizli dis borglar, kalkinmakta olan tlkeleri giderek agir bir borg bata-
gina siiriikklemekte, bu da onlarin ekonomik, hatta siyasi 6zgiirliiklerini
ciddi 6l¢iide riske sokmaktadir.

e Tiiketim amagli bor¢lanmalarda, haksizlik tamamen bor¢lu aleyhinde
gelisir.

e Uretim amacgh bor¢lanmalarda faizli kredi ile girisilen tesebbiislerden bir
kar elde edilememesi, hatta zarar edilmesi durumunda bile anaparayla
birlikte faiz ddettirilmektedir. Bu apagik bir haksizliktir. Ciinkii krediyi
kullanan kér etmedigi halde, anaparanin yaninda faiz de 6demektedir.
Ote yandan meseleye borg veren acisindan bakildiginda, borg verdigi kisi
onun parastyla ¢ok biiyiik karlar elde etse bile sadece 6nceden belirlenen
miktar kadar bir pay alabilecektir. Bu durumda ise 6diing veren kisi
haksizliga ugramis olmaktadir. Su halde iki tarafin da razi olabilecegi
adil ¢oziim, 6diing isleminden dogacak biitiin sonuglarin her iki taraf
arasinda dengeli bir sekilde paylasilmasidir (Ozsoy, 1995, s. 118 vd.).

e Faiz, var oldugu giinden itibaren daima giicliiniin ve sermaye sahibinin
yararina olmus, zayif ve muhta¢c kimselerin durumlarinin daha da
kotiillesmesine sebep olmustur. Cagimizda kiiciik tasarruf sahiplerinin
faiz yoluyla gelir elde ettigi sdylense de, faizin sebep oldugu iire-
tim/maliyet artiglarinin ve enflasyonun sonugta kiigiik tasarruf sahip-
lerinin kazancini yok ettigi ve toplumun daha biiyiik kesimini olusturan
dar gelirlileri ezdigi bilinmektedir.

Bu sebeple Islam dini faizi yasaklayarak ekonomik hayatta kar ve riskin
emek ve sermaye tarafindan birlikte paylagilmasini istemis; alin terini, ticaret
ve yatirimi tegvik etmis ve insani ve ahlaki hasletlerin hakim oldugu bir
toplum olusturmay1 amaglamistir.

Zariret Halinde Faiz

Bilindigi gibi Islam, olagan dis1 durumlar igin farkli hiikiimler ongdrmiistiir.
Bunlar ruhsat veya zariiret gibi kavramlarla ifade edilir. Zariretlerin haram
olan seyleri, zarGret miktarinca miibah kilacagi bir kural olarak kabul
edilmistir (Mecelle, md. 21.) Ayrica bir isin zorlagsmasi durumunda genislik
taninacagi da yerlesik bir kural olarak benimsenmistir (Mecelle, madde 18.).

Yukaridaki genel kurallar da dikate alinarak darda kalan kimselerin faizli
kredi ile ihtiyaglarini gidermesi hususu tartisilmaktadir. Tespiti hususunda
ittifak yoksa da zariiret, kisinin temel haklarimi ve ihtiyaglarini ciddi dlciide
tehdit eden bir hal olarak tanimlanmaktadir. Bu ise ancak bireysel ve gegici
olaylarda s6z konusu olur. Ornegin, tedavi olmasi gereken bir kisinin, bunu
karsilayacak sosyal giivencesi ve parasi yoksa, ihtiyact olan paray1 da basgka
yollardan temin edemiyorsa faizli krediye basvurmasi zarliret geregi olarak
goriilmektedir (Dalgin, 2010, s. 399).
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KATILIM BANKACILIGI iISLEMLERI

Katihm Bankaciig:r Nedir?

Genel bir yaklagimla banka; sermaye, para ve kredi ile ilgili her tiirlii iglemi
yapan mali aract kurum demektir. Normal bankacilikta yukaridaki islemler
faiz esasina dayanir. Yani kredi faizli hesaplarla toplanir ve yine faizli olarak
kullandirilir. Katilim bankalari, sermaye toplama ve sermaye kullandirma
asamalarinda faizli muamelelerden kaginan ve bunlari ortaklik vb. yollarla
yiiriiten finans kuruluslaridir. Faizli bankalar ile katilim bankaciligi kurumlari
arasindaki 6nemli fark burada ortaya ¢ikmaktadir. Yani sermaye toplama ve
isletme siirecinde bankalar faizli kredi sistemini kullanirken, katilim
bankaciligi kuruluslari ortaklik sistemini uygular ve bu sekilde faizli
muamelelerden sakinirlar (Aktepe, 2010, s. 62 vd.; Bayindir, 2005, s. 25-26).

Islam tarihinde, finans ve sermaye saglayan ¢esitli uygulamalar
yapilmistir. Beytii’l-mal (devlet hazinesi) kurumunun kredi kullandirmasi,
para nakli ile ilgili islemler yaptirmasi ve asker ve memurlarin maas
O0demelerinde kullanilan ¢ek (es-Sak) islemleri bunlarin baslicalaridir.
Ayrica, sermaye saglayan bagka kurum ve uygulamalar da vardir. Sarraflar,
cehbezler ve emek-sermaye ortakliklart gibi uygulamalar bunun 6rekleridir.

Katiim Bankaciig Islemleri

Katilim bankaciliginin sagladig1 hizmetler li¢ ana gurupta toplanir: Sermaye
toplama, sermaye kullandirma ve bankacilik hizmetleri.

Katilim Bankaciliginda Sermaye Toplama

Bankalarin iki temel sermaye olusturma yolu vardir: Birincisi 6z sermaye
ikincisi mevduattir.

1. Oz Sermaye: Faizsiz bankalar sermayelerinin bir kismmi kurulurken
olustururlar. Bu sermaye kurucularin sagladigi sermayedir. Buna 6z sermaye
denir.

2. Mevduat: Istenildiginde ya da belirlenmis bir vade sonunda ¢ekilmek
iizere bankaya yatirilan paraya mevduat denir. Bu, bankalara miisterilerin
yatirdig1 paradir. Bankalar, sermayelerinin 6nemli bir boliimiinii mevduat
yoluyla toplar.

Katilim bankalar1 mevduati, cari hesap veya katilim hesabi adiyla iki
sekilde toplarlar.

Cari hesap: Istenilen zamanda fonun/yatirilan mevduatin  geri
cekilebildigi ve faiz ya da kar payr 6denmeyen hesaplardir. Bu tiir hesaplar,
banka ile hesap sahibi arasinda “borg” iliskisi dogurur. Yani banka, cari
hesaba yatan parayi, hesap sahibine istediginde 6demek zorundadir. Ban-
kanin kér1 ya da zarar1 bu hesaplar etkilemez. Bu nedenle, bu tiir he-
saplardaki paranin igletimi sirasinda finans kurumu zarar etse de, hesap
sahiplerine paralarinit 6demekle yiikiimliidiir.
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Bu tiir hesaplar fikih agisindan degerlendirildiginde, genellikle karz/borg-
0diing akdine benzetilmektedir. Ciinkii bu sekilde bankaya parasini yatiran
kisi, geri aliminda herhangi bir fazlalik almamaktadir. Burada amag, hesap
sahibi agisindan parasini emniyetli bir sekilde saklamak ve gesitli bankacilik
hizmetlerinden yararlanmaktir. Banka agisindan ise amag, gerektiginde
misliyle geri ddemek iizere, hem paray1r korumak hem de bu esnada gesitli
faaliyetlerinde onu kullanarak yararlanmaktir. Bu tiir hesaplar1 karz olarak
gormeyenler de vardir. Bu bakis acgisma gore cari hesaplar yeni bir akit
tiriidiir ve ihtiyagtan dogmus olup yardimlasma esasina dayanan mesru
sozlesmelerdir (Dalgin, 2010, s. 584).

Katihim Hesabi: Kar ve zarara katilma sartiyla olusturulan hesaplara
katilim hesaplar1 denir. Bankacilik Kanununun 3. maddesinde bu tiir hesaplar
tanimlanmistir. Buna gore katilim hesabi agtiranlarin, ne kadar kar payi
alacagi onceden belirlenmez. Ayrica katilim bankasinin parayr isletme
sonucu zarar etmesi durumunda miisterinin zarara katilmasi, yani yatirilan
paranin kismen ya da tamamen kaybedilmesi de miimkiindiir.

Islam'da oran1 6nceden belirlenen, kir ya da zarardan etkilenmeyen ve her
haliikarda sermaye sahibi (bor¢ veren) tarafindan alinacagi 6ngoriilen belli
miktardaki fazlalik faiz olarak kabul edilir. Baskasindan sermaye saglayarak
calisan ortagin zarar etmesi durumunda dahi, sermaye sahibine belli miktar
faiz 6denmesi Islam’da haksizlik ve zuliim olarak kabul edilmis, bu nedenle
kar zarar ortakligi usalii gelistirilmistir.

Katihm hesaplarinda kédr ve zarara katilma sarti, bu tir hesaplar faizli
uygulamadan ayiran en 6nemli farkhihktir. Katilim bankaciligi kurumlarina
katim hesabi yoluyla para yatiranlar, belirlenen sire sonunda kara veya
zarara ortak olduklarini bilmekte, katilim bankasi da bu sermayeyi bor¢ olarak
degil ortaklik sermayesi olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla kurum ile hesap
sahibi arasindaki iliski ortaklik iligkisidir. Bu tlr ortakliklara Fikihta mudarebe
ad verilir.

Mudaérebe, caligma/emek bir taraftan ve sermaye de diger taraftan olmak
lizere, kar-zarar paylasimi esasi ile kurulan ortakliktir. Bu tiir ortaklik, emek-
sermaye ortakligi olarak da isimlendirilir. Bu uygulamanin tarihi ¢ok daha
eskilere uzanmakla beraber, Hz. Peygamber doneminde de uygulanmistir.
Mudarebe ortakligi, zaman, mekan, ticaret yapilacak konular gibi hususlar
bakimindan taraflarin anlagsmasina baglhidir. Sermayeyi saglayan taraf,
sermayesinin igletilecegi ticaret tiirlerini belirleyebilir ve smirlayabilir.
Mudarebe ortakliginda kazancin paylasimi % (ylizde) olarak belirlenir. Eger
isletme sonunda zarar edilmisse c¢alisanin emegi bosa gitmis, emeginin
kargiligimi kaybetmis olur. Sermayede meydana gelen zarar da sermaye
sahibinin zarari olur (bk. Mecelle, md. 1404, Kallek, 2005, s. 359 vd.).

Helal kazanci emreden, rizik aramayr ve ticareti Ozendiren Aayetler,
Peygamberimizin bu yondeki kavli ve takrirl siinneti ile sahabenin
uygulamalari mudarebe ortakliginin mesruiyetinin dayanaklaridir.

Bu ortaklik, bir yanda tasarruflarini bizzat isletme imkén ve tecriibesinden
yoksun, diger yanda gerekli bilgi, deneyim ve donanima sahip fakat
sermayesi olmayan kisi veya kurumlarin bir araya gelmesine imkan saglar.
Boylece atil birikimleri harekete gecirir ve igsizlere istihdam saglayacak
imkanlar hazirlar.

Katilim bankasinda agilan katilim hesabt mudarebe ortakligi esasina
dayanir. Sermaye katilim hesabi sahibi tarafindan, emek de katilim bankasi
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tarafindan saglanmis olur. Bu sekilde kurulan ortakliktan sonra banka siire
sonunda daha 6nceden anlasilan oranda kendi karini alir ve hesap sahibine
yine “%” (yiizde) seklinde belirlenmis oranda karini 6der. Bu durum zarara
katilma i¢in de gegerlidir. Katilim bankalariyla, kar zarar ortakligi seklinde
yapilan muamele, muddrebe sartlar1 ¢ercevesinde gerceklestiginden mesru
kabul edilmektedir.

Gilinlimiizde, katilim hesaplarina yatirilan mevduatlarin 50.000 TL’lik
kismi Tasarruf Mevduati Sigorta Fonu’nun (TMSF) giivencesi altindadir.
Bunun i¢in {i¢ ayda bir hesaplarin bu giivenceye tabi boliimlerinden % 0,6
(binde alt1) oraninda kesinti yapilir.

Sermayeyi Isletme Yontemleri ve Degerlendirilmesi

Faizsiz bankacilikta sermayeyi isletme yontemleri sunlardir: Murdbaha,
ortakliklar ve kiralama.

1. Murabaha:

Murdbaha, pesin satin alman mali belli bir kar ilave ederek vadeli satmak
demektir. Bu tiir satim akdinde, malin alis fiyati ve iizerine konulan kar
miktarmnin bilgisi miisteriye verilir ve anlagsma saglanir. Bu nedenle murabaha
akdi fikihta giivene dayali satig (buyli’u’l-emanat) tiirlerinden sayilir.

Katilim bankaciligi kurumlarmin uyguladigi murdbaha satislariin klasik
uygulamadan farkli yonleri vardir ve bu nedenle ¢agdas murabaha olarak
isimlendirilmektedir (Aktepe, 2010, s. 67). Bu kurumlarin uyguladig: sekliyle
murabaha isleminde, bir sey satin almaya ihtiyaci olup da alma imkani
olmayan kisiler, katilim bankasina bagvururlar. Katilim bankasi miisterinin
durumunu ve talebinin yerine getirilmesini ticari ve hukiki kurallara uygun
goriirse onunla bir 6n anlagsma imzalar. Bu anlagsmada, istenilen malin
maliyeti, taraflarin hak ve yiikiimliilikleri agik¢a belirtilir. Bundan sonra
istenilen mal katilim bankasi tarafindan pesin satin alinarak miisteriye vadeli
olarak satilir. Malin alig fiyatiyla vadeli fiyati arasindaki fark Finans
kurumunun kari olur.

Cagdas haliyle murabahanin caiz olmadigini iddia edenler yaninda, caiz
oldugunu kabul edenler de vardir. Bunlar, Hanefilerden imam Muhammed’in
konuyla ilgili goriisiine ve diger bazi alimlerin tutumuna dayanirlar. Ayrica
Dubai ve Kuveyt'te diizenlenen birinci ve ikinci Islami bankacilik
konferanslarinda da ¢agdas murabahanin mesru oldugu yoniinde karar
alimustir.

Katilim bankalar1 murabaha yaparken, talep edilen murabaha akdinin
katilim bankaciligi baglaminda gergeklesip gergeklesmeyecegine dair
hususlar1 aragtirir ve uygun olup olmadigini incelerler. Bu hususlart su
sekilde siralamak mimkiindiir:

e Katilim bankasi, murabahaya konu olacak mal ya da mali hakkin
gercekten var  olup olmadigina bakar. Zira murabahanin
gerceklesebilmesi icin mutlaka miisteriye satilabilecek bir mal ya da mali
hakkin mevcut olmast gerekir. Bu nedenle mal hiikkmii tasimayan
vergiler, cezalar, harglar gibi seyler murabaha akdi yoluyla
kredilendirilemez.
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e Katilim bankasi, mal ya da mali hakkin satilabilir olup olmadigini
kontrol eder. Bu nedenle Islami kurallara riayet eden katilim bankalar
icki, domuz eti, kumar malzemeleri, batil dinlerin sembolleri, sadece
haram islerde kullanilan malzemeler gibi iriinler {izerinde murabaha
yapmazlar.

e Murdbahaya konu olan malin taksitle satisa elverisli olup olmadigi
kontrol edilir.

e  Murabahaya konu olacak malin, 6nceden miisterinin zimmetine ge¢mis
olmamasi gerekir. Aksi halde bir satig akdinden s6z edilemez.

e Alim satim isleminin sahte olmamasi gerekir (Aktepe, 2010, s. 79-81).

Glinlimiizde katilim bankalar1 miisterileri ile yaptiklari murabaha
anlagmalarma bazi sartlar koymaktadirlar. Bunlar fikhi acidan
degerlendirildiginde su hususlar ortaya ¢ikmaktadir:

e  Miisterinin, bor¢larin1 zamaninda 6demediginde, temerriid faizi 6demeyi
kabul ve taahhiit ettigi sozlesmeye yazilmaktadir. Islam faizi
yasakladigindan bu sartin mesru goriilemeyecegi agiktir. Ayrica karsilikli
riza ile olsa dahi helali haram ve haramui helal kilan sartlar ileri sii-
rilemez. Bu nedenle, konu iizerinde c¢aligma yapanlar, katilim ban-
kaciligi kurumlarina, temerriid durumunda uygulanabilecek alternatif
tedbirler onermektedirler (Genis bilgi i¢in bk. Dalgin, 2010, s. 430-481).

e Katilim bankasi, mali satin alip 6deme yaptiktan sonra malin tesliminde
veya mal ile ilgili kusurlarda sorumluluk kabul etmemektedir. Kurum,
siparisi verip 6deme yaptiktan sonra mal hi¢ teslim edilmezse veya
istenilen niteliklerden farkli olsa ya da bozuk ¢iksa dahi, miisteri
anlagmadaki gibi mali satin almig kabul edilip biitiin yiikiimliiliiklerini
yerine getirmek zorunda birakilmaktadir. Bu tiir sartlar1 tasiyan
murabahanin fikhen gecgerli olmayacag1 degerlendirilmektedir (Bayindir,
2005, s. 91). Zira finans kurumu satici olarak, anlagsmadaki haliyle mali
miigteriye teslim etmekle yikiimliidiir. Bu hiikiim, satim akdinin
geregidir. Kurum, bu asli sorumlulugunu yerine getirmemisse, satim akdi
mesruiyetini yitirir. Clinkii satict konumunda olan finans kurumu, satim
akdinin ona yiikledigi yiikiimliiliikleri yerine getirememis ancak, yerine
getirmis gibi miisteriyi bor¢landirmustir.

Ancak saticinin, sattigi malda g¢ikacak kusurlardan sorumlu olmamak
iizere satig yapmasvkusur muhayyerligini kabul etmemesi ve miisterinin de
bunu kabul etmesi caizdir. Yani satici, satilan malda ortaya c¢ikacak
kusurlardan sorumlu olmamay1 sart olarak ileri slirmiis ve misteri de bunu
kabul etmisse satis gecerlidir. Artik miisterinin maldaki kusurlardan dolay1
saticiy1 sorumlu tutma hakki yoktur.

2. Ortaklik Yontemi:

Faizsiz finans kurumlarinin topladiklari sermayeyi degerlendirme yollarindan
biri de kar zarar ortakligidir. Bu kurumlar topladiklar: sermayeye kendi 6z
sermayelerini de katarak ya bizzat ya da isletmecilere sermaye saglayarak
ortaklik kurarak gelir elde ederler. Dolayisiyla ortaklik iki tiirlii olur:
Sermaye ortaklig1 (miisareke) ve emek sermaye ortakligi (Mudarebe).
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Sermaye Ortakhgr (Miisareke): 1ki ya da daha fazla kisinin belirli
sermayeler koyarak birlikte is yapmak ve olusacak kar ya da zaran
paylasmak iizere kurduklar ortakliklara sermaye ortakligi (miisareke) denir.
Sermaye ortakligini katilim bankalari iki sekilde uygular:

e Katilim bankasi bizzat bir sirket kurar ve isletir. Getirisi yiiksek riski az
olan tarim, sanayi, ingaat ve ticaret sahalarinda banka sirket kurar ve
isletir. Banka bu sirketi kurarken miisterilerinin sagladigi mevduattan
yararlanabilecegi gibi kendi 06z sermayesinden de yararlanabilir.
Mevduattan yararlanmigsa kari, kendisi ve katilim hesabi olan
miisterileriyle paylasir.

e Katilim bankalari, bazen hem sermaye saglayarak ve hem de projenin
gerceklesmesine emegi, deneyimi, uzmanligi ve yoneticiligi ile aktif bir
sekilde katilarak miitesebbislerle ortaklik kurabilirler. Bu tiir
ortakliklarin 6zelligi katilim bankasinin, kurulan ortakligin yonetim ve
isletmesine katilma hakkinin bulunmasidir. Ancak boyle bir hakki
olmakla beraber katilim bankalar1 genellikle fiilen projenin ydnetimine
katilmazlar.

Bazi ortakliklar, belli bir sire sonra katilim bankasinin ortakliktaki
haklarinin isletmeciye devriyle sonuglanacak sekilde kurulur. Buna
miilkiyetin devriyle sona eren ortaklik denir. Bu ortaklik, nakit kargiligt
belirlenmis bir mal iizerinde olur. Isletmeci, finans kurumuna her taksit
0dediginde, finans kurumunun ortaklig1 azalir ve isletmecinin hissesi ayni
oranda artar. Sonugta malin miilkiyeti tamamen miisteriye/isletmeciye kalir.
Bu tiir ortakliklar genellikle cesitli alanlarda faaliyet gosteren kisi ya da
kuruluglarin arag-gere¢ ve donanim ihtiyaclarmi karsilamalar1 amacryla
kurulur.

Bu tiir islemlerde fikhi agidan irdelenecek iki husus vardir: Birincisi nakit
para niteliginde olmayan malin ortaklik sermayesi yapilmasidir. Bazi islam
hukukgular1 nakit olmasa bile, nakit olarak karsiligi belirlenen malin
ortaklikta sermaye olabilecegini kabul ederler. Ikinci husus, ortaklik
sozlesmesi miilkiyetin devrine dair vaat icermektedir. Bu vaat nedeniyle
sozlesme sartli sozlegsmeler sinifina girer. Harami helal veya helali haram
kilmadik¢a Miislimanlarin sartlarma riayet etmeleri gerektigi yerlesik bir
kuraldir. Dolayisiyla katilim bankaciligi kurumlarinin miilkiyetin devriyle
sona eren ortaklik s6zlesmeleri diizenlemelerini mesru olarak degerlendirmek
miimkiindiir.

Sermaye ortakliginin amaglarimi1 ya da sagladigi yararlari su sekilde
stralamak miimkiindiir:

e  Faizli yontemle yatirim yapma zorunlulugu kalkar.

e Faizden kagmmmak icin tasarruflarii  yatinma yonlendiremeyen
kimselerin tasarruflarinin ekonomiye kazandirilmasini tesvik eder.

e Kar ve zarardan ortakliktaki pay oraninda etkilenme olacagindan,
tasarruf sahipleri paralarini degerlendirecekleri banka/finans kurumunu
secerken dikkatli davranir. Dolayisiyla piyasada giivenli bir ortamin
olusmasina katkida bulunur.
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e  Ortakligin verdigi yetkilere dayanarak sermaye saglayan finans kurumu,
yatirimi denetler ve daha saglikli ve verimli ortakliklarin kurulmasina
katkida bulunur.

Katihm bankaciligi kuruluglarinin  bu sekildeki ortakliklarn, klasik fikih
doktrininde incelenen ve biitiin islam hukukgularinca mesru kabul edilen inan
ortakligina benzer. Inan ortakhigi, iki veya daha fazla kisinin ticaret yapmak ve
kari anlastiklari oranlarda paylasmak Uzere bir mal Uzerinde kurduklar
ortakliktir. Ginimuzde bu tur ortakliklara anonim sirket denilmektedir.

Sermaye ortakliginda Islam hukukgularmin aradiklar1 bazi sartlar vardir.
Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

e Taraflarin sermaye iizerindeki haklarinin belirlenmis olmasi.
e Baskasinin zimmetinde bulunan bir borcun sermaye yapilmamasi.

e Karm anlagsmazlia yol agmayacak sekilde ve oransal olarak (6rnegin %
40) belirlenmesi (Bayindir, 2005, s. 114).

Emek-Sermaye Ortakligi (Muddrabe): Katilim hesabi yoluyla katilim
bankasina para yatiranlarin bu islemlerinin fikihtaki mudarebe yoluyla
gerceklestigine dair bilgi vermistik. Katilim bankasi da topladigi sermayeyi
degerlendirirken aynmi yontemi kullanabilir. Yani banka, sermayeyi
calistiracak ortaklar bularak onlara sermaye saglar. Bu tiir ortakliklarda
katilim bankasi, ortakligin isletmesine ve yonetimine katilmaz.

Katilim bankasi, ortaklik usilii ile sermaye talebinde bulunan kisiler ve
onerdikleri proje hakkinda 6n arastirma yapar. Bu arastirmada teklif edilen
projeyi hem yatirrm hem de katilim bankacilig1 ilkeleri agisindan uygun
bulursa sermaye destegi verir. Boylece katilim bankasi sermaye, miitesebbis
de emek saglamis ve emek-sermaye (mudarebe) ortakligi kurulmus olur.
Proje kar ederse, oncelikle bankanin baglangicta ortakliga koymus oldugu
sermaye Odenir ve ardindan kar anlasilan oranda paylasilir. Banka, buradan
elde ettigi karin bir kismmi kendisine alir. Diger kismi ise katilim hesabi
yoluyla bankaya para yatiran mudilerin hesaplarina kar olarak yansitir.

3. Kiralama:

Katilim bankacilifinda sermayeyi isletme yOntemlerinin ii¢linciisii
kiralamadir. Bir seyin ayninin (kendisinin) degil de menfaatinin (yararlanma
hakkimm) belirli bir bedel karsiliginda satilmasina kiralama denir. Ban-
kacilikta iki tiirlii kiralama vardir: Kasa kiralama ve finansal kiralama.

Kasa Kiralama: Bankanin belirli bir iicret karsiliginda kasa dairesindeki
kasalarindan birinin kullanim hakkini miisteriye devretmesine kasa kiralama
denir. Giiniimiiz fikih¢ilarmin ¢ogunluguna gore bu bir kiralama akdidir.
Kiralik kasalarin bankanin korumasinda olmasi ve siirekli banka biinyesinde
bulunmasi, bu uygulamayr kiralama akdi olmaktan cikarmaz. Dolayisiyla
kiralama akdinin fikihtaki hiikiimleri burada da gegerli olur.

Finansal Kiralama: Finansal kiralama, finans kurulusunun kiracisina
kullandirmak iizere satin aldigt malin miilkiyetinin, taksitleri kira bedeli
olarak 6dendikten sonra miisteriye gegmesini ihtiva eden sozlesmedir. Yani,
katilim bankas1 miisterisi i¢in ihtiyaci olan mali satin alir ve ona kiralar. Kira
bedelinin toplami, kiralanan malin bedelidir. Taksitler bittiginde kiralanan
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malin miilkiyeti miigteriye gecer. Bu miiddet zarfinda malin miilkiyeti finans
kuruluguna ait olsa da, mal miisterinin zilyetliginde ve onun her tiirld
kullanimma agik bulunur. Siire sonunda sembolik bir fiyatla veya hibe
yoluyla malin miilkiyeti kiraciya ge¢mis olur. Bu tiir sézlesmelere /easing de
denilmektedir.

Boyle bir uygulamanin, gergekte kiralama mi yoksa taksitli satig mi
oldugu Islam hukukgular1 arasinda tartismalidir. Bunu mesru bir kira akdi
olarak gorenlere gore, malin miilkiyeti son taksitle beraber kullaniciya
gecmemeli, miilkiyetin nakli i¢in ayrica satim akdi yapilmalidir.

Ancak bu uygulamanin -adi her ne kadar kiralama olsa da- taksitli bir
satis oldugunu séyleyenler de vardir (Bayindir, 2005, s. 149). Bunlara gore,
normal satim akdinden farkli olarak, malin miilkiyeti taksitler bittigi zaman
miisteriye gegmektedir. Sozlesmede kira bedeli olarak adlandirilan taksitler
de gercekte satis bedelidir. Bu taksitler normal kira {icretlerine gore degil,
malin finans kurulusuna maliyetine gore belirlenir. Islam hukukunda
akitlerde lafzin degil maksadin dikkate alinacagini ifade eden kiilli kaide
(Mecelle, md. 3) geregi bu uygulamayr malin bedelinin (taksitlerin)
O0denmesine kadar miilkiyetin saticida kaldigi satim akdi olarak
degerlendirmek daha dogru goziikkmektedir.

Katilm bankacihdi enstrimanlari igin su adrese basvurabilirsiniz:
www.tkbb.org.tr/index.php?option=com_dogment&cid=14&Itemid=813

BANKA (KREDi) KARTLARI

Giliniimiizde parasal islemlerde genel anlamda kolaylik saglamak {izere
gelistirilen yontemlerden biri de banka karti/plastik kart ya da diger adiyla
kredi kartlaridir.

Kredi karti, banka veya yetkili kurumlar tarafindan verilen ve kul-
lanicisina belirli bir limite kadar mal ya da hizmet satin alma imkéan1 veren,
bunun yaninda kredi imkéan1 saglayan bir aractir (Y1lmaz, 2001, s. 60).

Kredi kartlar1 bankaya, miisterilere ve mal ve hizmet saglayan kurumlara
biiyiik kolaylik saglamaktadir. Islemleri hizli, giivenilir, kolay ve denet-
lenebilir bir sekilde gerceklestirmesi, kredi kart1 kullanimma 6nemli avan-
tajlar getirmektedir. Konuyla ilgili degerlendirmede bulunmadan 6nce banka
kartlar1 hakkinda bilgi vermekte yarar goriiyoruz:

1. Debit kart: Hamiline sadece hesabinda para bulundugunda harcama
imkani veren kartlardir. Bu tiir kartlarin faydasi, kisiyi nakit tasima
kiilfetinden kurtarmasidir. Bunlarla yapilan harcamalar, dogrudan hesaptaki
paradan kesildigi i¢in faizli bir muameleye konu olmamaktadir.

2. Yukaridaki kart tiiriine benzemekle beraber charge card adi verilen
kartlar hamiline, hesabinda nakit para olmasa da bankanm tanidigi limit
Olciisiinde mal/hizmet alim imkani sunar. Bu harcamalara belirlenen siire i¢in
faiz uygulanmaz. Yani kart sahibi bir ay gibi bir siire igin faizsiz kredi
kullanmis olur. Ancak harcanan tutar siire sonunda (bir ay) bankaya 6denmek
zorundadir. Bu tiir kartlarda borg¢ kredilendirilmez, yani ertelenmez.

3. Kredi Karti: Hamiline, hesabinda para olsun ya da olmasin belli bir
limite kadar harcama imkani veren kartlardir. Karti kullanan kisi, yaptigi
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harcamalarin tutarini belirli bir siire sonra 6demek durumundadir. Belirlenen
stire asildiginda tutar {izerine gecikme faizi ilave edilir. Bunun yaninda karti
saglayan banka, harcamayi faizli olarak kredilendirip taksitlendirme imkani
da sunabilir. Ancak her ay miisteri, belirli bir miktar1 asgarl 6deme tutar1
olarak ddemek zorundadir. Bu tiir kartlar, ayn1 zamanda nakit kredi imkani
da saglar. Ancak nakit kredi kullanildiginda hem nakit ¢ekim {icreti hem de
faiz uygulanir (Dalgin, 2010, s. 497-498).

Kredi Karti islemlerinde Taraflar Arasi S6zlesmeler

Kredi kartiyla ilgili birden ¢ok taraf vardir.

Banka Miisteri Tliskisi

Kartt c¢ikaran banka ile kullanan miisteri arasindaki iliski bir takim
sozlesmeler icerir. Bunlar fikhi agidan degerlendirildiginde asagidaki du-
rumlar s6z konusu olmaktadir:

1. Kredi kart1 anlasmasinda banka, kart hamiline kefil olmakta ve verdigi
kart ile yapilan mal ve hizmet alimlarinin karsiligimi 6deyecegini taahhiit
etmektedir. Bu islemde karti saglayan banka ile miisteri arasinda Islam
hukukundaki kefalet akdi tahakkuk etmektedir.

Banka ile kart hamili arasindaki s6zlesme bir vekdlet sozlesmesini de
icermektedir. Ciinkii kart hamili, kart1 alirken satin alacagi mal ya da hizmet
bedellerini 6deme hususunda bankayi vekil kilmig olur. Bankanin kart ve
hizmet bedeli talep etme hakki buradan dogar. Zira vekalet iicretli olabilen
sozlesmelerdendir (bkz. Yilmaz, 2001, s. 71 vd.).

Ancak bdyle bir sozlesme, faizli kredi kullanimina imkén verdigi veya
bor¢larin zamaninda ddenmemesi durumunda faiz uygulanacagina dair bir
sart igerdigi i¢in fikhi acidan tartisilmaktadir. Boyle bir sarti igeren akdin
fasit olacagi yoniinde goriisler vardir. Giiniimiiz islam hukukgularinin
cogunlugu, kart hamiline mal ve hizmet satin alip nakit ¢ekimi yapabilme
imkan1 veren ve ortaya ¢ikan borcun faiziyle tahsilini ongoren kredi
kartlarmin kullanimint mesru gormezler. Ancak, faiz sartini icerse de, faize
diismeme kosuluyla bu tiir kartlarin kullaniminin mesru oldugunu sdyleyenler
de vardir (Aktepe, 2010, s. 111).

Banka—i;yeri Tliskisi

Bu bagslikta kart1 saglayan banka ile alacagini kart tizerinden tahsil eden taraf
arasindaki iliskiye dair degerlendirmeleri verecegiz.

Bankalar ile kredi kartiyla satis yapan isyerleri arasinda da hukuki
islemler dogar. Bankalar, isyerlerine POS cihazi baglar, onlar adina hesap
agar, kredi kartiyla yaptiklart satiglari takip eder ve alacaklarini tahsil edip
kendilerine 6demeyi {istlenirler. Biitiin bunlara karsilik igyerlerinden ko-
misyon alirlar.

Banka ile igyeri arasinda iki agidan iligki vardir. Birincisi, banka, yerine
getirmis oldugu hizmetler karsiliginda {icret almaktadir. lkincisi, isyeri,
bankanin miisteriye keféletini kabul etmektedir. Ciinkii banka, kart hdmilinin
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borcunu ddemeyi taahhiit etmistir. Bunun yaninda kefaleti tistlenen banka,
isyeri ile 6demeyi yaparken belirli bir miktar indirim yapacagi hususunda
anlagir. Hanefi mezhebi fikihgilar1 yaninda giiniimiizde bazi fikihgilar bu tiir
bir anlagmay1 caiz gormiislerdir. Bu konuyla ilgili degerlendirmeler soyledir:

e Faturadan kesilen paylar, mal veya hizmet bedelinin miisteriden tahsil
edilmesine karsilik olan iicret olarak degerlendirilirse caiz olur. Ciinkii
borcun tahsili ve alacakliya 6denmesinin saglanmasi karsiliginda iicret
almak caizdir.

e Banka ile kart hamili arasindaki iligski kefalet iligkisi olarak goriiliirse,
bankanin kefil olmasi karsiliginda lehine kefil oldugu tarafin (tiiccar)
alacagindan belli bir oranda kesintiye gitmesi caiz goriilmiistiir. Buna
iskonto payr denir. Zira klasik uygulamada kefil olan kisi, borcu 6deme
durumunda kalmas: halinde, alacakli ile ana bor¢tan daha az bir miktar
O6deme hususunda anlasabilir. Bu Hanefi mezhebi alimleri tarafindan
mesru kabul edilmistir.

® Bankanin, alacakl tiiccar adina miisteriden tahsilatta bulunmasi vekalet
akdi olarak kabul edilirse, bu hizmeti karsiliginda bankanin iicret almasi
caiz olur (Dalgn, 2010, 518-519.)

Miisteri —i§yeri Tliskisi

Kart hamili (miisteri) ile alacagini kart yoluyla tahsil eden taraf (isyeri)
arasindaki iligki, alacagmn tahsil edilmesi bakimindan bir havdle islemidir.
Ciinkii borglu olan miisteri, kart kullanmakla &deme yiikimliliglini
bankanin yerine getirecegini ifade etmis olmakta, karsi taraf da bunu kabul
etmektedir. Buna havdle denir.

Fikih literatiriinde havale, kefalet ve vekalet terimlerinin ne anlama geldigini
arastiriniz.

Ozet
Faiz

Fikhi agidan faiz, odiing islemlerinde ve aligveriste karsiligt bulunmayan
Olciilebilir fazlaliktir. Faiz, para-para veya mal-mal miibadelelerinde
tahakkuk eder. Para-mal miibadelelerinde faiz olmaz. Islam, faizi hak edilen
bir kazang olarak gérmez. Dolayisiyla faiz almak ya da vermek haram kabul
edilmistir.

iki temel faiz tiirii vardir: 1- Borg faizi/nesie faizi: Almacak belirli bir
fazlalik sartiyla borg¢/kredi verme yoluyla olusur. 2- Aligveris faizi: Satim
akdinde, karsiliklardan birinde OSl¢iilebilir karsiliksiz fazlalik yoluyla olur.
Ayni tiir misli mallarin 10 kilograminin 11 kg karsiliinda satilmasi gibi.
Ornegin, kaliteli 10 kg mali kalitesiz 12 kg mal karsiiginda satilmasi
boyledir. Boyle bir durumla karsi karsiya kalindiginda mallarin para
karsiliklarinin belirlenerek satiglarinin yapilmasi gerekir. Aligveris faizi
para-para ve mal-mal satislarinda karsiliklardan birinin vadeye kalmasi
durumunda da gergeklesir.
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Katilim Bankaciligi

Sermaye toplama ve sermayeyi degerlendirme konularinda faizsiz muamele
yapma esasina dayanan ve bu tiir muameleleri daha ¢ok ortaklik esasina gore
diizenleyen finans kuruluslarina katilim bankasi denir.

Katilim bankaciliginda mevduat toplama ya carl hesap ya da katilim
hesabi seklinde olur. Katilim hesabi, fikihta mudarebe denilen ortaklik tiirtine
dayanir, yani miisteri ile katilim bankasi arasinda emek sermaye ortakligina
dayanan bir ortaklik tesis eder. Miisteri sermaye saglayan taraf, banka da
bunu isleten taraf konumundadir. Dolayisiyla katilim hesabu ile ilgili kurallar
bu ortakliga gore degerlendirilir.

Katilim bankalari, topladiklari mevduati ii¢ sekilde degerlendirirler:

Murabaha adi verilen satig: Pesin alinan bir iriiniin, alis fiyati ve kar
orani belirtilerek vadeli satilmasidir.

Ortakliklar: Katilim bankasi bizzat sirket kurar ve ticaret yapar. Bunun
yaninda projesi olanlarla projeyi gegeklestirmek iizere ortaklik da kurabilir.
Buna sermaye ortakligi denir. Diger bir ortaklik yolu katilim bankasinin,
miitesebbislere sermaye saglayarak onlarla sermayedar olarak ortaklik
kurmasi seklinde olur. Onun buradaki islevi sadece sermaye saglamaktir.
Buna emek-sermaye ortakligi denir. Ortaklik sonucunda banka hem sagladigi
sermayeyi hem de anlagilan oranda karmi alir. Buradan elde ettigi karin bir
kismint kendi alir, diger kismini ise kendisine katilim hesab1 yoluyla para
yatirmis olanlara dagitir.

Kiralama: Katilim bankalari, daha ¢ok isletmelerin ara¢ gereg ihtiyacini,
bunlar satin alip miitesebbislere kiralayarak da karsilar. Ancak kira miiddeti
sonunda kiralanan malin miilkiyeti kiraciya/miisteriye geger. Katilim
bankasimin o mali miisterisine kiralarken aldig1 fiyat iizerine kar koyarak
bunu yapar. Bu uygulamaya leasing de denir.

Kredi Karti

Kredi karti, banka veya yetkili kurumlar tarafindan verilen ve belirli bir
limite kadar mal ya da hizmet satin alma imk&ni saglayan, bunun yaninda
kredi kullanma imkan1 veren bir aragtir.

Kredi kart1 iglemleri, ¢ok tarafli islemlerdir. Bu islemlerde taraflar, kredi
kart1 patentini elinde tutan uluslar arasi kurum, kart1 ¢ikartan banka, kart
hamili (kart1 kullanan), is ve hizmet saglayan ve kart yoluyla karsiligini tahsil

eden kurumlardir.

Kendimizi Sinayalim
1. Vadeli borglanmalarda alinan karsiliksiz fazlalik hangi tiir faizdir?
a. Fazlalik faizi
b. Aligveris faizi
c. Para faizi
d. Nesie faizi

e. Havale faizi
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2. Asagidakilerden hangisi katilim bankacilifinda cari hesabin 6zel-
liklerinden biri degildir?

a. Istenilen zamanda paranin gekilebilmesi
b. Belli bir kar orani belirlenmemesi
c. Sadece hiikmi sahislarin agabilmesi
d. Hig kar pay1 6denmemesi
e. Faiz 6denmemesi
3. Kar ve zarara katilma sartiyla olusturulan hesap tiirii asagidakilerden
hangisidir?
a. Katilim hesabi
b. Cari hesap
c. Ticari hesap
d. Faizli Hesap

e. Ortak hesap

4. Asagidakilerden hangisi murabaha akdinin tanimidir?
a. Malin alig fiyat1 belirtilmeksizin miisteriye satilmasidir.
b. Pesin alinan malin yine pesin satilmasidir.
c. Pesin alinan malin alim fiyati ve kar orani1 belirtilerek satilmasidir.

d Sonunda miilkiyetin kendisine gegecek sekilde malin miisteriye kira-
lanmasidir.

e. Para pesin mal veresiye olan satis tiiriidiir.

5. Kredi kart1 kullanicist (miisteri) ile alacagini kart yoluyla tahsil eden taraf
(isyeri) arasindaki iligki, alacagm tahsil edilmesi bakimindan ne tiir bir
iligkidir?

a. Vekalet
b. Kefalet
c. Riba

d. Havale

e. Satig
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:

1.d Yanitiniz dogru degilse “Fikih Literatiiriinde Faizin Tiirleri”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.¢c Yanitiniz dogru degilse “Katilim Bankaciliginda Sermaye
Toplama” konusunu yeniden okuyunuz.

3.a Yanitiniz dogru degilse “Katilm Bankaciliginda Sermaye
Toplama” konusunu yeniden okuyunuz.

4.c Yantiniz dogru degilse “Sermayeyi Isletme Yontemleri ve
Degerlendirilmesi” konusunu yeniden okuyunuz.

5.d Yanitiniz dogru degilse “Kredi Karti” konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtar
Sira Sizde 1
Faiz tiirleri: 1- Borg/kredi faizi 2- Aligveris faizi
Ornekler asagidaki gibi olabilir:
e 1500 T1 almak tizere 1200 T1 borg/kredi vermek
e 1.5 ton bugday1 2 ton bugday karsiliginda satmak

e 5 ton demiri vadeli 5 ton demir karsiliginda satmak

Sira Sizde 2

Aligverisler ilgili ayetler: 2/275, 282; 3/77, 177, 187, 199; 4/74; 5/44; 9/9;
12/19-21; 14/31; 24/36-37

Faizle ilgili ayetler: 2/275-281; 3/130; 4/160-161; 30/39

Sira Sizde 3

Kefalet, bir hakkin giivenceye baglanmasi amaciyla bir kimsenin asil
bor¢lunun alacakli kisi karsisindaki 6deme sorumluluguna katilmasidir. Yani,
iiglincli bir sahsin bor¢lunun borcunu 6dememesi durumunda borcun
O0denmesini garanti etmesi.

Havale: Bir borcu, bir kisinin zimmetinden/sorumlulugundan baskasiin
zimmetine/sorumluluguna nakletmektir. Bor¢ artik bu ikinci kisiden talep
edilir.

Vekdlet: Bir kimsenin, kendisinin yapmasi caiz olan muamelattan bir isi
yapmasi hususunda bagkasini kendi yerine ge¢irmesidir.

194



Yararlanmilan Kaynaklar

Aktepe, 1. E. (2010) islam Hukuku Cercevesinde Finansman ve
Bankacilik, Istanbul.

Baymndir, S. (2005) islim Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacihk,
Istanbul.

Bilmen, O. N. (1986) Hukuki islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu,
[stanbul.

Dalgin, N. (2010), Giindemdeki Tartismali Dini Konular -2- , istanbul

Ozsoy, 1. (1995) “Faiz”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XII, 110-126,
Istanbul.

Kallek, C. (2005) “Mudarebe”, Diyanet islam Ansiklopedisi, XXX, 359-
363, Istanbul.

Yilmaz, A. (2001) “Islam Hukukuna Gore Kredi karti”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11, 59-106, Urfa.

195



Amaclarimiz

Bu {initeyi tamamladiktan sonra;
Farkl tiirleriyle menkul kiymetleri tanimlayabilecek,

Borsadan menkul kiymet alim satiminin mesruiyetini etkileyen durumlari
aciklayabilecek,

Borsadan menkul kiymet alim satimmin dini hiikmiinii degerlendire-
bilecek,

Cek ve senet kirdirmanin faizle iliskisini kurabilecek,

Menkul kiymetlerin zekatiyla ilgili goriisleri karsilagtirabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Menkul kiymet, tahvil, bono

Borsa, hisse senedi

Faiz, temettu

Anonim sirket, gelir ortaklig1 senedi

Zekat

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Metin i¢inde gegen terimler igin ticaret ve iktisat sdzliiklerine bagvurunuz.

Menkul kiymetlerin  tanimi, ¢esitleri ve nitelikleriyle ilgili
www.ekonorm.com/borsa_sozlugu gibi adreslerden bilgi edininiz.

Diyanet Vakfi Yayinlar arasindan gikan {lmihal I: iman ve ibadetler adl
kitaptan hisse senetlerinin zekati boliimiinii okuyunuz.
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Menkul Kiymetler
e

GIRiS

Cagdas Islam alimlerini mesgul eden konular arasinda; menkul krymetlerin
alim satimi, bu mal varliklarinin faizle ve haksiz kazancla iliskisi, menkul
kiymetlerin pazari mesabesinde olan borsadaki islemlerin fikhi hikmii ve

menkul kiymetlerin zekati yer almaktadir. Bu bdlimde genel bir giristen
sonra, alt baglklar halinde bu konular ayr1 ayr1 ele alinacaktir.

MENKUL KIYMETLER KAVRAMI

Menkul kiymet, sahibine ortaklik veya alacaklilik saglayan ve belirli bir
meblagi temsil eden kiymetli evraktir. Menkul kiymet, ayni zamanda, yatirim
aract olarak kullanilabilir, ¢cok sayida ve seri halinde cikarildig: i¢in misli
(birbirinin ayni) nitelikle olur ve {izerinde ayni ibareler bulunur. Bugiin en
yaygin olan menkul kiymetler; tahvil, hazine bonosu, kér zarar ortakligi
belgesi ve hisse senedidir.

- Her kiymetli evrak menkul kiymet degildir.
DIKKAT A

Menkul kiymetler “alacak senetleri” ve ortaklik senetleri” seklinde iki
gruba ayrilir:

Para ve alacak senetleri: Para borcunu ve alacagini temsil eden tahviller,
kar ve zarar ortaklig1 belgeleri, finansman bonolar1 ve gelir ortaklig1 senetleri
mabhiyeti itibariyle boyledir.

Ortaklik senetleri: Mali haklarin yani sira yonetime katilma gibi haklari
da saglayan ve gercek bir ortaklik iligkisi kuran hisse senetleri boyledir.

Menkul kiymetler sabit gelirli ya da degisken gelirli olabilir. Ornegin
klasik tahviller ile hazine ve banka bonolar1 sabit gelirli menkul
kiymetlerdendir. Klasik hisse senetleri ve kar-zarar ortakligi belgeleri ise
degisken gelirli menkul kiymetlerdendir.

Simdi detaya girmeden, ileride tartigma konusu edilecek menkul
kiymetleri tanryalim:

1. Tahvil: Kamu kuruluslar1 veya 6zel sirketlerin 6diing para (kredi)
bulmak i¢in ¢ikardiklart bir yildan uzun vadeli olan borg senetleridir. Vadesi
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bir yildan az olan devlet i¢c bor¢lanma senetlerine hazine bonosu denir.
Devlet tahvilleri; Maliye Bakanlig1 tarafindan ¢ikarilan i¢ borg¢lanma tah-
villeri ve hazine bonolaridir. Ozel sektdrden ise ancak anonim sirketler tahvil
ihrag edebilirler/¢ikarabilirler.

Tahvillerin ¢ tiirlii degeri vardir:

Nominal deger; tahvilin iizerinde yazili deger olup higbir zaman
degismez.

Ihra¢ degeri; tahvilin ilk c¢ikarildigi andaki satis degeridir. Bu deger,
tahvilin itibari degerinden daha yiiksektir.

Piyasa degeri; tahvilin piyasada o giin itibariyle gegerli olan ve vadesine
kadarki getirisine gore hesaplanan fiyatidir. Bu deger piyasa sartlarina gore
degisiklik gosterebilir.

Tahviller, maktu’ (sabit) faiz oranli olabildikleri gibi, bilanco karmdan
pay veren kara istirakli tahviller seklinde de olabilir. Bunlar hem faiz hem
kar pay1 veren, ya faiz ya da kar payt veren ve yalnizca kar payt veren
tahviller olmak {izere ii¢ gesittir.

2. Hisse senedi: Bir anonim sirketin sermayesinin esit paylara boliinmesi
sonrasinda bu paylardan her birini temsil eden kiymetli evraktir. Bu senet
hem bir ortaklig1 hem de miilkiyeti temsil eder.

Sermaye artirimi i¢in senet ihrag eden bir sirket, ihrag ettigi senetleri alan
kisileri ortak, senetleri de ortaklik belgesi olarak kabul eder. Sirket karli
oldugu siirece senet sahibi ortaklar kéra istirak edebilecekler, bdylece
ellerindeki senedin degeri de artacaktir. Aksi halde sirketin zararma ortak
olacaklar ve zarar etmeleri halinde biiyiik bir ihtimalle ellerindeki senedin
degeri diisecektir.

Hisse senetleri isme ya da hamiline yazili olabilir. Hisse senetlerinde
kupon bulunabilir. Kupon temettii (kardan pay) hakkini ifade eder ve
hamiline yazilidir.

Hisse senetleri de tahviller gibi nominal ve piyasa degerleri ile ifade edilir.

Hisse senedi bir ortaklik senedi oldugu igin sahibine su haklari saglar:
Sirket karindan pay alma hakki, sirket yonetiminde oy hakki, riighan hakk1
(sermaye artiriminda yeni sermayeden eldeki hisseler oraninda yeni hise alma
hakki), tasfiyeden pay alma hakki ve sirket faaliyetlerini takip etme hakki.

3. Kar ve zarar ortakhig belgeleri: Anonim sirketlerin kér ve zararda
ortak olmak {izere finansman ihtiyaglarini karsilamak i¢in yurt iginde ve yurt
disinda satilmak iizere ¢ikardiklari kiymetlerdir. Bu belgeler sahiplerine
isletmenin kar ve zararina katilma hakki vermekle beraber, bir pay senedi
degildir.

4. Gelire endeksli senet: Kisaca (GOS) diye de bilinen bu senet belli bir
kamu altyap1 tesisinin belli bir siire i¢indeki gelirinin belli bir oranindaki
bolimiine karsilik gosterilen, kamu ortaklig1 idaresi tarafindan c¢ikarilan
menkul kiymettir. Buna intifa senedi de denmektedir.

Tahville hisse senedi arasindaki farki sdyleyiniz.
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Aligverise konu olan menkul ve gayr-i menkul mallar gibi, menkul
kiymetler de alinip satilmakta, kisa ya da uzun vadeli yatirnm araci olarak
kullanilmaktadir. Menkul kiymetlerin satildig1 pazar yeri anlamimda devlet
tarafindan kurulup denetlenen pazarlara borsa denilmektedir. Gegmiste
buralarda sanayi iiriinleri, tarim tiriinleri ve altin gibi kiymetli madenler alinip
satilirken, giiniimiizde c¢ogunlukla; hisse senetleri, tahvil, hazine bonosu,
kambiyo belgeleri gibi kiymetli evrakin alimp satildigr “menkul kiymetler
borsalar:” 6n plana ¢ikmistir.

Gilinlimiizde borsa dendiginde genel olarak hisse senetleri, tahvil, hazine
bonosu gibi degerli evraklarin alinip satildigt menkul kiymetler borsasi
anlagilmaktadir.

MENKUL KIYMETLERIN FAIZLE ILiSKiSi

Menkul kiymetlerin faizle iliskisini sdylece ortaya koymak miimkiindiir:

Tahvil ve hazine bonolari birer faizli borg senedidir. Borg veren lehine
borgtan fazla bir menfaat sart1 igeren her bor¢ fikih kaynaklarimizda faiz
sayilarak yasaklanmustir. Dolayisiyla cagdas Islam alimleri tahvil ve hazine
bonosu almay1 caiz gormemislerdir. Ayrica bunlar kisa ya da uzun vadeli
faizli bor¢lanma 6zelligi tasidigindan, devlet kurumlart ya da 6zel kurumlar
tarafindan ¢ikarmalart bunlarin hitkmiinii degistirmez. Bundan dolay: getirisi
hangi oranda olursa olsun, bu tip evraklar1 yatirim araci olarak kullanmak,
alim satimini yapmak dinen caiz goriilmemistir.

Kambiyo senetleri olan police, bono ve ¢ekler paray1 veya borcu temsil
ederler. Uzerlerindeki yazili degerden daha diisiik degerle almip satildiklart
icin bu satiglardan elde edilen gelir de faizdir (Bayindir, 2007, s. 278-279).

Kar zarar ortakhgr belgesi; faiz 6deme yiikiimliligh degil, kar elde
edilmesi halinde kar pay1 verme ylikiimliiliigii getirir. Ayrica, zarar edilmesi
halinde zarar pay1 bu belgelere yansitilir. Kar ve zarar ortakligi belgeleri daha
¢ok tasarruflarini faiz yoluyla degerlendirmek istemeyen tasarrufcular igin
cikartimstir.

Gelire Endeksli Senet (GES): Devlete ait bir kurum ve kurulusun gelirine
ortak olunmasi i¢in ¢ikarilan senetlerdir. Kiralama ve gelir ortakligi veya bir
diger ifadeyle kar zarar ortaklig1 senetleri (K&prii- Baraj Gelirleri Senetleri,
Oto-Yol Gelirleri Senetleri) gibi evraklar birer intifa senedidir. Zira halktan
saglanan odiing para karsiligi 6 aylik veya bir yillik bir gelir pay1 senet
sahiplerine verilmektedir. Verilen bu gelir kesinlikle enflasyon oraninin
birkac puan yukarisinda olur. Adi her ne kadar kar ve zarar ortaklig1 ise de,
uygulamada hep kar kismmin g¢alistigi goriiliir. Ayrica bu senetlere devlet
tahviline yakin bir kar 6denme giivencesi verilmektedir.

Gelire endeksli senetlerin faizle iligkisi hususunda iki farkli goriis vardir:

1. Bu tiir senetlerin gelirinin faiz oldugu: Bazi arastirmacilar intifa
senetleri alinirken 6denen paranin siire bitince fazlasiyla/kariyla geri 6den-
digine dayanarak, bu tiir senetlerin gelirinin faizli vadeli bor¢ alip verme
neticesinde elde edilen gelire benzedigini iddia etmislerdir.

Bu goriise sahip olanlar, senet satiminda ifade edilen “kar zarar ortaklig1”,
“devlet giivenceli intifd satis1” ya da “gelire endeksli senet” seklindeki
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ifadeleri akdin hiikmiinde etkili gormezler. Onlara gore, gercekte taraflarin
maksatlar1 faizli kredi alip vermek olup, senetleri bu isi kamufle etmek ¢in
ihra¢ etmektedirler.

Bunun yaninda onlar, bu senetlerin belli oranda kar getirecegine dair
devlet garantisi olmasindan hareketle bu senetleri devletin ¢ikardigi faizli
tahvillere benzetmislerdir. Bilindigi gibi, ortaklik kar ve zararda olup, sadece
kirda ya da sadece zararda ortaklik, Islam fikhmnin benimsedigi bir ortaklik
sekli degildir. Zira fikihta esas olan “akitte itibar lafza degil maksadadir”
kuralidir. Her ne kadar senet sahibine verilen fazlalik i¢in “kar” tabiri
kullaniliyorsa da aslinda bu bir faiz muamelesidir.

2. Bu tiir senetlerin gelirinin caiz oldugu: Konuyla ilgili bir makalesi
bulunan Hayrettin Karaman, gelire endeksli senetlerin faizle iliskisinin
olmadig1 kanaatindedir. Ona gore, “devlet bu tiir senet ¢ikarirken bu sayede
vatandasindan para 6diing almiyor. Belli ve Islam’a gore geliri mesru olan
bazi gelir kaynaklarindaki hasilat payimi, gegici olarak 6zel sahislara bedeli
ile pesin olarak veriyor/satiyor. Bu gelir kaynaklarindaki devlet paymi senet
alanlara belli zaman dilimlerinde, hisseleri nispetinde paylastirtyor. Devletin
vatandagina devrettigi geliri sinirlamasinda bir problem yoktur. Ancak senet
sahibine “devretti§im gelir su kardan asagt olursa farkin1i ben
karsilayacagim” dediginde problem olusmaktadir.

Eger senet bor¢ senedi olsaydi, bu fazladan 6demenin faiz oldugunu
rahatlikla soyleyebilirdik. Ancak senet bor¢ senedi degil, gelir kaynagindaki
hisseyi devir/ortaklik belgesidir. Insanlar bu senetlere ragbet etsinler diye
devlet, kamu yararin1 ve devletin ihtiyacin1 gézeterek “bu gelirler su kadara
ulagsmazsa istlinii ben tamamlarim” dediginde bu, tesvik 6demelerine benzer.
Islam fikhina gore, genel olarak mali haklarin devamli olarak ya da gegici bir
stireyle satimi, kiralanmasi ve devri caiz goriilmektedir. Nitekim Osmanl
tarthinde bunun benzerleri gériilmiistiir. Gelire endeksli senetler mali bir
hakkimn satimimi belgeleyen senetler olup, faizle iligskisi bulunmamakta, bu
nedenle de caiz goriinmektedir”.

Gelire endeksli senetlerin uygulanigi ve hikmi hakkinda ayrintili bilgi igin
http://www. Darusselam.com adresine basvurabilirsiniz.

Hayrettin Karaman’in “Gelir Ortakhgi Senetleri (GES) Nedir? Caiz midir” isimli
makalesini okuyunuz.

Hisse senedi; ilk ¢ikarildiklarinda/ihraglarinda sirketin  biitiin - mal
varligina (aktif ve pasifine) ortaklif1 ve ortaklarin sirketteki paylarini ifade
eder. Buradaki ortakligin gergek oldugu dikkate alindiginda, sirketin
malvarligr paylara bolinmis olup, kiigiik tasarruf sahiplerinin de biiyiik
isletmelere ortak olmasini sagladigi i¢in, bu evraklarin (hisse senedinin) el
degistirmesi yani alinip satilmasi caiz olmalidir.

Bununla birlikte giiniimiizde hisse senetleri artik ortaklik senedi olmaktan
ctkmig, miistakil mal haline gelmistir. Bu nedenle sirketin kar pay: da-
gitimindan ¢ok senetlerin alim satimindan kar amaclanmaktadir. Senetlerin
bir ortaklik belgesi olarak degil de bagimsiz bir mal olarak alinip satilmasi
mesru olup faizli islemle alakasi bulunmamaktadir.

Ancak konu sadece faizle ilgili degildir. Hisse senedi ihrag etme yetkisine
sahip olan sirketlerin yapisindaki bazi olumsuzluklar, hisse senetlerinin
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degerinin belirlenmesinde yapilan usulsiizliikler, senet ¢ikaran kuruluslarin
calistiklart alanlar ve bu senetlerin satildigi yer olan borsadaki spekiilatif
hareketler gibi acilardan da hisse senedi alim satiminin hiikmii ciddi anlamda
tartisilmaktadir. Zira sozii edilen bu tartismalarda Islam tarafindan kesin
olarak yasaklanmis bulunan aldatma ve haksizliklar s6z konusudur.

intifa senetlerinde devletin belli oranda kar giivencesi énermesi, bu senetler
hakkinda ne tur bir anlayisa sebep olmustur?

HiSSE SENETLERININ HUKMUNU
ETKILEYEN DURUMLAR

Cagdas Islam bilginlerinden bazilar1 hisse senedi ¢ikaran sirketlerle ilgili
birtakim hususlarin bu senetlerin fikhi hiikkmiinii etkiledigi goriisiindedirler.
S6z konusu hususlar sunlardir:

e Hisse senedi ¢ikarmaya yetkili anonim sirketlerde kanunla belirlenmis
bazi hususlar, kiigiik pay sahiplerini biiylik ortaklarin insafina
birakmustir. Kiigiik pay sahiplerinin talepleri genel kurul tarafindan kabul
edilmedigi ya da yonetim kurulu boyle bir seye miisaade etmedigi
takdirde bunlar sirketle alakali herhangi bir seyi 6grenemezler. Halka
acik olmayan anonim sirketlerde (a.s.) kdrdan pay verilmesi yani temettu
dagitilmas1 genel kurulun kararina birakilmistir. Genel kurul karar
vermedikge kar dagitimi yapilamaz. Bazi durumlarda zengin bir sirketin
%49’una sahip olan ortaklar, %51’ine sahip olanlarin itiraz etmeleri
halinde sirketin zenginliginden istifade edememekte, kar pay1
alamamaktadirlar. Belki ellerindeki hisse senetlerini satarak paraya
cevirebilirler. Eger hisse senetlerinin satilmasi yonetim kurulunun
miisaadesine birakilmissa bu durumda bu ortaklarin igleri tamamen
zorlagmig olacaktir. Belirtilen nedenlerden dolayr anonim sirketlerde
kiiciik pay sahiplerinin haklar1 gercek manada korunmamaktadir.

e Biitin bunlar yaninda islam fikhinda yerlesik kural olan, “girket
sermayesinin ancak nakit olmas1” prensibi giliniimiizde holdinglesme
esnasinda uygulanmadig: i¢in bir sirketin hisse senedi diger bir sirket
icin sermaye kabul edilebilmekte, bununla ikinci bir girket
kurulabilmektedir. Boyle olunca, gercekte az bir sermayeye sahip olan
kimseler ¢ok sermayeye sahiplermis gibi goriinmekte ve insanlar
aldatilmaktadir. Biitiin bunlar géstermektedir ki, halka hisse senedi arz
eden sirketlerin ve ilgili yonetmeliklerin belirttigimiz hususlar agisindan
1slah edilmesi gerekmektedir (Bayindir, 2007, 348-353).

e Menkul kiymetlerin halka arzinda kanun geregi agiklanacak bilgiler
izahnamede yer almaktadir. Bu bilgilerin gercege aykiri oldugu, ya da
abartildig1 tespit edildiginde bu yilizden zarar goren kisilerin zarart higbir
sekilde tazmin edilememektedir. Mecelle’nin 357. maddesi; “ alic1 ya da
saticidan birinin digerini aldatarak satimda gabn-1 fahis (fahis aldatma)
yaptig1 sabit olursa aldanan tarafin satim akdini feshedebilecegini”
hiikme baglamaktadir. Buna gore, yanlis bilgiler sebebiyle hisse senedini
yiiksek fiyatla satin alan kisi senedi geri verme hakkina sahip olmalidir.
Halbuki bugiin boyle bir hak s6z konusu degildir.

o  Sirket ortaklari girketten ayrilmak istediklerinde sirketin mali boliinebilir
nitelikte ise, kendisine diisen pay mal olarak verilip ayrilmasia miisaade
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edilmelidir. Hatta kar payinit alip ayrilmak isteyen tek kisi bile olsa ona
kolaylik saglanmalidir. Boliinemezse payina deger bigilir ve bu payini
baskasina satabilir. Bu durumda satti81 sey hisse senedinin kagidi degil,
onun temsil ettigi malvarligidir. Bu kurallara anonim sirketlerde genelde
uyulmamaktadir.

e Giinlimiizde baz1 sirket ve holdinglerin “15-20 y1l énceden kalma hisse
senetleri” ile “temsil ettikleri malvarliginin degeri” arasinda ugurumlar
meydana gelmistir. Dagitilmayan karlarla yeni fabrikalar kurulmus,
yatirimlar yapilmis, bu servet genelde hisse senetlerine yansitilmamustir.
Serbest piyasada nominal degerle birka¢ katina miisteri bulan senetler
dolasmaktadir. Ortakligin amaci kar saglamak olduguna gore, yilsonunda
kar hakkini isteyen tek ortak bile olsa, ona kar paymin verilmesi gerekir.
Sirketin biiyliyen malvarligma yeniden degerleme yoluyla kiymet
bicilerek, belli donemlerde hisse senetlerine yansitmak gerekir. Yani
hisse senetlerinin degeri gercek degeri ile paralellik arz etmelidir
(Dondiiren, 2006, 889 ).

e Hise senetlerinin ser’1 hiikkmiini etkileyen temel konulardan bir digeri
sirketin ugras alamdir. Islam dinine gore yasaklanmus olan alanlarda
faaliyet gostermesi halinde o sirketin ihra¢ ettigi hisse senedinin alinip
satilmasinin caiz olmayacaginda Islam alimleri hemfikirdirler.

e Hisse senetlerinin artik ger¢ek manada bir ortaklik belgesi olmadigi,
senetlerin fiyatlariin belirlenmesinde de sirketin iglerinin iyi ya da kotii
olusundan ¢ok piyasadaki bagka etkenler ve spekiilatorlerin daha etkin
oldugu bir gercektir. Buna gore, hisse senedi alim satim1 bir nevi kumar
halini almistir. Dolayisiyla hisse senedi alim satimini, ortak olunan
sirketteki hisseyi satmak gibi degerlendirerek caiz gérmek ¢ok da
anlaml degildir.

e Bazi Islam arasgtirmacilari, yukarida ifade edilen olumsuzluklar yaninda
bu senetlerin halka arz edilme yeri olan borsayla ilgili yoniiniin ayrica
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedirler. Bunlar, borsadaki bir kisim
usulsiizliikler sebebiyle, buradan hisse senedi alinmasina olumsuz
bakarlar. Onemine binaen, borsa konusunu ayri bir giincel fikih problemi
olarak bir sonraki maddede ele almanin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Bugiin hisse senetlerinin sirket ortakhdini temsilden Ote bizatihi bir mal
hidkmine gelmis olmasi, hangi gorus igin bir gerekge olarak ileri strtiimastiir?

BORSADAN KIYMETLI EVRAK SATIN
ALMANIN HUKMU

Giliniimiizde borsa denilince, hisse senetlerinin, tahvil ve hazine bonosu gibi
kiymetli evrakin alinip satildigi menkul kiymetler borsast akla gelmektedir.
Borsa bu kiymetli evrakin pazarlandigi, sirketlerle ilgili bilgilerin, yillik
blango kar ve zararlarmin kayitlarinin tutuldugu yer oldugu icin, kotiiye
kullanilmadig1 siirece borsa faaliyetleri giderek sirketleri daha geffaf hale
getirebilir. Yukarida Islam fikhi acisindan hiikiimleri degerlendirilen menkul
kiymetlerin borsa ortaminda alim satiminin mesri olup olmadigi ise burada
tartigilacaktir.
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e Tahvil, hazine bonosu gibi kiymetli evraklar faizli birer bor¢ senedi
olarak goriildiigiinden, bunlarin borsadan alim satimi islam alimlerinin
ittifakiyla caiz degildir.

e  Sirketin faiz, icki imali ve ticareti, karaborsacilik, hile, yalan ve aldatma
gibi dinen haram yollarla kazan¢ saglamasi halinde hisse senetlerini alip
satmak ve bundan gelir elde etmek haram ve masiyete ortak olmak
manasina geldiginden, Islam alimlerinin ittifakiyla caiz degildir. Nitekim
Islam Konferans1 Teskilati'na bagl islam Fikih Akademisi’nin 1988
yilinda Rabat’ta 1992 yilinda Cidde’de yaptigi toplantilarda hisse
senetlerinin kar ve zarara istirak etmesi sebebiyle kural olarak helal
oldugu, fakat serl hilkmiiniin bunu c¢ikaran sirketin ticari islem ve
amaglarinin mesri olusuna bagl oldugu belirtilmistir.

e Esasen faaliyet alan1 mubah konular olmakla beraber bazi haram islere
taraf olmasi sebebiyle sirketin karmna haram kazan¢ karismis ise, s6z
konusu sirketin hisse senetlerini elinde bulunduran pay sahiplerinin bu
miktar1 yaklasik olarak hesaplayip -kendisinin hayir ve hasenat niyeti ile
olmaksizin- fakirlere harcamasi tavsiye edilmistir.

e  Bazi arastirmacilar faaliyet alanlart mesru olmakla birlikte, borsadan
sirketlerin hisse senetlerini satin almanin caiz olmadig1 goriisiindedir.
Ciinkii onlara gore, “borsada kurumlar arasi bilgi sizdirmalar, hileli ve
spekiilatif davramiglar ve ekonomik krizler bu kiymetlerin reel
degerlerine rahatca tesir etmektedir. Daha 6nemlisi, borsada kiymetli
evrakin fiyatlar serbest iradelerle tesekkiil etmemektedir. Burada agikca
biri lehine digeri aleyhine haksiz kazanglar s6z konusu olmaktadir. islam
buna raz1 olmadig1 gibi, hukuk bile hakkin suistimaline miisaade etmez.
Buna sistemin geregi de denilemez. Zira bu bir sistem degil kumar
isinden baska bir sey degildir. Buna gore borsadan hisse senedi alim
satimi1 yapmak caiz degildir” (Safak, 1994, 78). Hatta borsadan hisse
senedi almanim bile bile insanlar1 atese atmak oldugu ve insanlarin
mallarinin  haksiz yere yenmesine goz yummak oldugu da ifade
edilmistir (Bayindir, 1994, 101).

e Bazi arastirmacilar, borsalarin igleyisiyle ilgili olarak sayilan
olumsuzluklara ragmen, haramligina dair kesin delil bulunmadigindan
hisse senedi satiginin haram sayilamayacagini, belki bu olumsuzluklar
nedeniyle, mekruh goériilebilecegi goriisindedir. Ancak Dbelirtilern
haksizlik ve aldatma gibi hususlar islim’da kesin olarak yasaklandigin-
dan, mekruh olarak goriilmeleri isabetli degildir.

e Cogunlugu olusturan Islam bilginleri ve yukarida adi gegen fikih
kurullart; hisse senedinin kar ve zarar ile birlikte sirketin malvarligina
ortaklig1 temsil ettigi diisiincesinden hareketle, kural olarak borsada hisse
senedi alim satimimi caiz gormektedirler. Hisse senedinin saglayacag:
haklar1 ve bu haklarin kullanim seklini kanun ve anlagmalarin belir-
leyecegini ifade ederek, borsalarin isleyisinden kaynaklanan olum-
suzluklar1 hisse senetlerinin satisinin mesrulugunu etkileyecek boyutta
gormemektedirler.

Hisse senedinin ihracinin ve borsadan alinip satilmasinin caiz oldugunu
savunan bu aragtirmacilarin gerekgeleri soyledir:
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Sirket, sermayesini belli hisselere ayirmakta ve isteyen bu hisselere sahip
olmaktadir. Hisseler sirkete tabi olarak kir ve zarara acgiktir. Hisse
senedine dayali sirket nevi klasik doktrinde “mudarebe” adi altinda
mubah kilinmig olup, mudarebede de kar ve zarara ortak olma esasi
vardir.

Gerekli ser’] sartlar1 tagiyan bir sirkete bu sekilde hisse senedi alarak
ortak olmanin cevazinda siiphe yoktur. Hatta, Bati’nin ticaret hu-
kukundan alinan anonim sirketlerin ana hatlariyla islam fikhindaki sirket
tiirleri iginde miitalaa edilebilecegi, dinin temel ilke ve kurallarindan biri
ile catigmadigi siirece, ihtiyag ve kalkinma sonucu ortaya ¢ikan kamu
yararina yonelik olan bu nevi gelismelerin alinmasinda dini bir
sakincanin olmadigi da agiktir.

Hisse senetlerinin alim satimini kural olarak caiz goren bu aragtirmacilar
da, sirketin dinen caiz olmayan alanda faaliyet géstermemesi gerektigi
kaydina Onemle isaret etmekte, anonim sirketlerin isleyisindeki
aksakliklara ve haksizliklara dikkat ¢ekmekte, itibari kiymetinden daha
diisiik bedelle hisse senedi ihracina, imtiyazli hisse senetlerine, belli
magduriyetlere sebep olmalar1 agisindan itiraz etmektedirler. Ancak, bu
olumsuzluklarin  borsada hisse satisginin  cevazin1  etkiledigini
diisinmemektedirler.

Cagdas arastirmacilardan Aktan sunlari sdylemektedir: “Tabii ki
spekiilatif miidahelelerle borsada suni olarak olusturulan fiyatlar1 tasvip
etmek miimkiin degildir. Spekiilasyonun yasaklandigina dair pek ¢ok
hadis rivayet edilmistir (Miislim, “Miisakat” 129; Ebu Davud, “Biiyu’”
49). Piyasada arz ve talep dengesi i¢inde fiyatlarin olusmasina engel
olmanin ve fiyatlara miidahele etmenin caiz olmadigi hadisle sabittir
(Ebu Davud, “Biiyu”” 51). Bu tiir anonim sirketin ve hisse senedinin
tabiatinin geregi olmayan olumsuz gelismeler, sermaye piyasasini saibe
altinda birakan spekiilatif hareketler, anonim sirketin ve hisse senedinin
cevazini dogrudan etkilemez. Borsada spekiilatif hareketler oluyor diye
borsadan vazgecilemeyecegi gibi, borsadaki spekiilatif hereketlere
miidahil olmadik¢a, kir getirmesi de zarar ettirmesi de miimkiin olan,
asil itibariyle bir sirketin ortaklik belgesi olarak nitelenen hisse senetleri
getirisinin mesrd olacagini sdyleyebiliriz (Aktan, 1997, 219).

Hisse senedinin bir ortaklik belgesi olarak degil de bagimsiz bir mal
seklinde almip satilmasindan hareketle hisse senedi satiginin caiz
olmayacagi tezi de dogru degildir. Muamelelerde mubahlik asil
oldugundan, kendi basina bir mal haline gelmis, alim satimiyla kar
hesaplanan bir hisse senedinin cevazini engelleyen giiclii bir gerekce
mevcut degildir.

Islam borglar hukukunda taraflar1 beklenmedik zarar ve magduriyetlere
iten her tiirlii bilinmezlik, kapalilik ve risk miimkiin oldugunca
onlenmeye c¢aligilmis; aciklik, diiriistliik ve giivenin hakim olacagi bir
bor¢ iligkisi ve ticari hayat kurulmaya calisilmistir. Buna karsilik
Ozellikle sermaye piyasasinin belirli bir diizen ve istikrara kavugmadigi,
giinliik siyasi kararlarla ve baski gruplarmin miidaheleleriyle kolayca
yon degistirebildigi ve biiyiik ¢apta degisikliklerin yasandigi, spekiilatif
miidahalelerin ve suni fiyat olusumlarmin iyi niyetli yatirimcilart magdur
ettigi toplumlarda borsa bir tir kumar ve risk ticaret goriiniimiini
alabilmektedir. Bu durumda Islam’in yukarida zikredilen giiven ve
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aciklig1 saglamaya yonelik ilke ve kurallarinin gerceklestigi sdylenemez.
Bu itibarla tipk: sirketlerin gayri mesrli alanda faaliyet gostermesi gibi,
sermaye piyasasinda hakim olan bu risk ve kargasa ortami da hisse
senedi alim satimimin hiikkmiinii etkileyebilir. Fakat bu giderilmesi ve
onlem alinmasi gereken gegici bir durum olup, hisse senedi aligveriginin
aslen caiz oldugu hiikmiinii degistirmez.

SENET/CEK KIRDIRMAK

Gincel fikih problemlerinden birisi de senet ya da ¢ek kirdirmaktir. Cek,
bankadan alacakli bulunan bir kisinin, hamiline veya adi yazili kisiye para
O0demesi icin bankaya verdigi yazili emri tasiyan kagittir. Ceklerde vade
olmadigindan cekin iskontosu veya satisi olmaz. Ama Tiirkiye’de vadeli ¢cek
kullanimi yaygindir. Vadeli gek, bir bor¢ senedi mahiyetindedir. Bor¢ senedi
veya ¢ek, borcun belgesidir. Bunlari, {izerinde yazili degerden diisiik degerle
satmaya bankacilikta iskonto, tiiccar arasinda ise ¢ek veya senet kirdirma
denir.

Islam alimleri ¢ek kirdirmanin fikhi hiikmii hakkinda farkli goriisler
ortaya koymuslardir:

Senet Kirdirmanin Caiz Olmadig:

Cagdas fikih bilginlerinde bir kismi ¢ek/senet kirdirmanin caiz olmadigin
ileri siirmektedirler. Onlarin bu konuda su gerekgeleri ileri siirmektedirler:

e Senet sahibi, elindeki vadeli bor¢ senedini veya birka¢ ay sonrasina
verilmis ¢eki daha az fakat pesin bedel karsiliginda sattiginda, burada
senet kirma iglemi satim akdinden ibarettir. Bu islemde hem bor¢ hem de
buna karsilik olarak 6denecek sey nakit paradir. Halbuki, ayni cins iki
malin farkli miktarlarda vadeli degisimi hadisle yasaklanmigtir (Miislim,
“Miisakat” 82). Buna gore, senet/¢ek kirdirmak caiz olmamalidir.

e  Senedi kirdiranin maksadi onu satmak degil bor¢ almak, bankanin amaci
ise faizli kredi vermek oldugundan, senet kirdrma faizli kredi islemidir.
Buna gore, bankanin senet sahibine verdigi bor¢ miktariyla, senedi yazan
kisiden aldig1 miktarin farkli olusu ve bu farkin vadeden kaynaklanmasi,
alinan fazlaligin faiz olmasi sonucunu dogurur.

e Bu goriiste olanlardan bazilar senet kirdirmay karz, kefalet ve vekalete
benzeterek yorumlamaya caligmiglardir. Buna gore, banka ve senet
sahibinin asil maksadi kredi aligverigidir. Bu islemde senetten kefalet
belgesi olarak yararlanilmaktadir. Kisi, bor¢ alabilmek i¢in senedi ciro
ederek bankaya takdim eder ve senetle ilgili biitiin haklar bankaya gecer.
Senet sahibi bankaya ayni zamanda senedi tahsil yetkisini vermekte
ancak, vaktinde Odenmezse kendisi O6demeyi taahhiit etmektedir.
Bankanin komisyon diye aldigi, senette yazili miktarla borg verilen
miktar arasindaki fark, kredi karsiliginda alinan faizdir. Bankanin tahsil
islemleri ve yaptig1 masraf karsilig1 olarak aldigi bedel ise, hizmet ve
masraf karsilig1 oldugundan caizdir.
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Senet Kirdirmanin Caiz Oldugu

Cek/senet kirdirmay1 caiz goren Islam bilginleri ise bu goriislerini asagidaki
sekilde temellendirmeye calisirlar:

e Senet kirdirmak rehin karsiliginda karz (borg/kredi verme) ve iicretli
vekalete benzemektedir. Buna gore, banka ilk asamada kiymetli evrakin
rehin birakilmasi karsiliginda kredi vermektedir. Akabinde senet sahibi,
vadesi geldiginde bedelini tahsil etmek iizere belli bir ticret karsiliginda
bankay1 vekil tayin etmektedir. Bankanin aldigi komisyon vekalet ve arz
islemleri karsiligi kabul edildiginden, senet kirdirmak caizdir. Ancak
komisyon, verilen kredi miktar1 iizerinden nisbi (ylizdelik=%) degil,
hizmet ve masraflar karsilig1 maktd (sabit) olmalidir.

e Hanefilerden Ziifer’e gore; alacaklinin alacagina karsilik borgludan
herhangi bir mal satin almas1 nasil caizse, boylece o alacak karsiliginda
borgludan bagkasindan da borglu admna bir mal satin alinmasi caizdir.
Sayet ileride bu bor¢ 6denmezse, o takdirde satici aliciya riicu' eder ve
sattigt malin karsihigimi ondan tahsil eder. Bunun gibi, senet ve cek
kirdirmak da caiz olmalidir.

Gortilecegi gibi, bu farkli yaklasimlardan tercihe sayan olani, senet
kirdirmanin bir tiir tersinden faizli islem sayilarak caiz goriilmemesidir.
Nitekim konuyla ilgili miitalaalar1 bulunan Hamdi Doéndiiren, Abdiilaziz
Bayindir gibi ¢agdas arastirmacilardan bazilar1 bu islemin caiz olmayacagi
kanaatindedirler. Hamdi Dondiiren kitabinda konunun diger bir boyutuna
isaret ederek sunlart sOylemektedir: “Ancak, borglu ¢ek veya senet
alacaklisina erken odemek suretiyle indirim yaptirabilir. Asil borglu ve
alacakli arasinda bu, senet kirdirma hiilkmiinde olmaz” (Dondiiren, 2006,
880).

Cek veya senedin ciro edilmesine Islam hukukunda havale denir. Havale satis
degil, bir kisideki alacagin bir baskasina devridir. Bunun faizli islemle ilgisi
yoktur. Dolayisiyla mal alim satimlarinda musteri ¢ceki veya mdisteri senedi
vermenin bir sakincasi yoktur. Yine bor¢ senedi, araya Uglincu bir sahis
girmeksizin, alacakl tarafindan borgluya senetteki yazili tutardan daha az bir
miktara satilacak olsa, bu ¢ek kirdirma sayilmadigindan caizdir.

Ticcarin musteri gekini vadeli bir ahmda toptanciya ciro etmesi caiz midir?

Servet Bayindir'in Faizsiz Bankacilik adli kitabini okuyunuz.

MENKUL KIYMETLERIN ZEKATI

Menkul kiymetlerin zekati, borsada alim satimi yaygin olan menkul
kiymetler baglaminda ele alinacak olup tahvil ve hazine bonolari, kar ve zarar
ortakligr belgeleri, gelire endeksli senetler ve hisse senetlerinin zekati
hususuna yer verilecektir.

Bilindigi gibi zekat, belirli bir mali giice sahip olan miisliimanin
mallarinin belirli bir miktarini yilda bir defa olmak iizere belirli kimselere
vermesi demektir. Menkul kiymetler de, mal varlig1 belgeleridir. Dolayisiyla,
bunlara sahip olan kisi zekat miikellefi sartlarin1 tasiyorsa, bunlarin da
zekatii vermesi gerekir. Bununla birlikte, menkul kiymetler ilk donemlerde
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bilinmeyen yeni bir mal varligi sekli olmasi sebebiyle, zekatlarmin nasil
hesaplanacagi giiniimiiz arastirmacilarini ciddi sekilde mesgul etmistir. Iste
bu sebeple, burada menkul kiymetlerin zekat1 hususuna yer verilmistir.

Menkul kiymetlerin zekatiyla ilgili temel hususlari su sekilde siralamak
miimkiindiir:

e Tahvil ve hazine bonolarmin kiymeti iizerinden zekat 6denmelidir. Zira
bunlar sabit gelirli ve bir alacak senedidirler. Islam fikhmna gore ala-
caklarin da zekatini vermek gerekmektedir. Bunlarin faizli tahviller
olmasi, kendilerinden zekat alinmasina mani degildir. Aksine faizli
senetlerin - faizli mevduatlar da bdyledir- ana parasindan %2,5 oraninda
zekat gerekir. Ancak faiz getirisinden zekat verilmez. Zira faiz getirisi
olan para ger’an kisinin miilkiyetine girmez. Bu nedenle de miilkii
olmayan malvarligindan kisi zekat vermekle yiikiimli tutulamaz. Diger
taraftan faiz gelirinden de zekat gerekir demek, bir manada o kazancin
mesrilastirilmas1 demektir ki, bu dogru degildir. Bu durumda kisi o faiz
gelirini tamamuyla elinden ¢ikarmalidir.

e Kar ve zarar ortaklig1 belgelerinin, intifa senetlerinin ve gelire endeksli
senetlerin yil sonundaki ana para ve kar toplami iizerinden zekati
verilmelidir.

e Bir girketin hisse senedini alan kimse, o isletmenin aktif ve pasifindeki
her seye ortak olur. Ancak sirket halka agildik¢a ve biiyiiyiip ortak sayist
arttikca, hisse senetleri temsil ettikleri haklardan ayri bir kisilik
kazanmaya ve bizzat kendisi miistakil bir mal haline gelmeye baslar.
Eger portfoy sahibi devamli bir yatirim i¢in degil de, zaman igindeki
deger artiglarindan yararlanmak amaciyla yatirnm yapmigsa, hisse
senetleri iyiden iyiye bir mal haline gelir, artik onlarin neyi ve hangi
haklar1 temsil ettigi diisiiniilemez (Erkal, 1997, 543).

Giinliik hayatta asli para olmamakla beraber hisse senedi, tahvil vb. aktif
unsurlarin para gibi tedaviil etmesi, ¢agdas Islam arastirmacilarini mesgul
etmistir. Belirtilen nedenlerle hisse senetlerinin zekatinin nasil verilecegi
konusunda farkli yaklagim ortaya ¢ikmustir.

Diyanet Ilmihali yazarlar1 bu konuda su tekliflerde bulunmaktadirlar:

1. “Hisse senetleri tiirleri ne olursa olsun, sermaye piyasalarinda alinip
satilmak ve bu suretle ticareti yapilmak amaciyla alinmigsa, viicup tarihinde
sermaye piyasast degeri iizerinden %2,5 oraninda zekat1 verilmelidir. Ciinkii
portfdy sahibi devamli bir yatinm igin degil, zaman igindeki deger
artiglarindan yararlanmak, yani hisse senetlerinin ticaretini yapmak icin
onlar1 almigtir. Artik bu hisse senetleri tam bir ticaret metai haline gelmistir.
Onlarin neyi ve hangi haklari temsil ettigi diisiiniilmez”.

2. “Hisse senetleri yatirim amaciyla alinmigsa, hisse senedinin satin aldigi
degeri + gelirinden, o hisse senedini ihra¢ eden sirketin zekata tabi olmayan
malvarligim yillik blangodan 6grenerek ¢ikarip, geriye kalan meblagin %2,5
oraninda zekatr verilmelidir. Ciinkli hisse senedi, bir ticari isletmenin
timiini, biitiin maddi ve manevi varliginin belirli bir pargasini temsil eden bir
miilkiyet senedidir. Bu itibarla, miilkiyetin satin alinan degeri + gelirinden,
zekata tabi olmayan mal varliklan cikarilarak kalan %2,5 oraninda zekata
tabi olmalidir” (Ilmihal I: Iman ve Ibadetler, 2005, 469).
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Gomroe I
-

Konuyla ilgili diger baz1 goriisler de soyledir:

Senetlerin ait olduklar sirketin cinsine gore zekatlar1 verilmelidir. Buna
gore, ziral sirketlerin hisse senetlerinin zekat1 1/10 veya 1/20 oraninda
verilir. Hayvanclikla ugrasan sirket hisselerinin zekati hayvanlarin zekat
nisaplar1 ve oranlarina paralel olarak; ticari sirketlerden %2,5 oraninda
smai sirketlerden ise; bunlarin mal varliklarindan degil de gelirlerinden
zekat verilir. Bunun yaninda sinéi sirketlerin biitiin malvarligindan zekat
verilmesi gerektigini sOyleyenler de vardir (el-Karadavi, 1986, I,
523,524).

Senedin ait oldugu sirketin ne tiir mallar alip sattig1 6nemli degildir.
Buna gore, hisse senetleri ticaret mali olup, nisaplart menkul bir kiymetli
evrak olarak piyasadaki degerleri iizerinden tespit edilerek zekatlari
%2,5 oraninda verilmelidir (Erkal, 1997, 544).

Sirketin duran sermayesinden zekat 6denmesini gereksiz goren goriisin arka
planindaki diistince nedir?

Menkul kiymetlerin zekatiyla ilgili olarak 1952, 1965, 1984 ve 1988

yillarinda degisik Islam iilkelerinde uluslararasi kongreler diizenlenmistir.
1988 yilinda Cidde’de toplanan Islam Fikih Akademisinde konuyla ilgili su
kararlar alinmstir:

Hisselerin zekatlarini verme yiikiimliiligii sahiplerindedir. Ancak, sirket
gelirinin zekatinin 6denmesi sirket yonetimine birakilmigsa, sirket
yonetimi hisse sahiplerini temsilen hisselerin zekatini verir.

Gergek sahislar mallarinin zekatini nasil hesaplayip cikartyorsa sirket
yonetimi de hisselerin zekatin1 o sekilde hesaplayarak o6der. Kamu
hazinesi hisseleri, hayir vakfi hisseleri, hayir kurumlari hisseleri ve
gayrimiislimlerin hisseleri gibi zekat diismeyen hisselerin pay1 zekatin
¢ikarilmasinda esas alinacak miktarin disinda tutulur.

Sirketin hisselerin zekatini 6dememesi ve hissedarin da sirket vermis
olsaydi ne kadar verecekti seklinde bir bilgiye ulasamamasi durumunda
hissedarlar su sekilde zekat vermelidirler: Eger ticaret maksadiyla degil
de sadece hisselerin yillik karindan (temettu) yararlanmak icin sirket
hissesi almigsa, gelir getiren mallarin zekati gibi bunlarin zekatini
cikarir. Yani gelirinden zekat verir. Islam Fikih Akademisinin ikinci
donem toplantisinda “kiraya verilmis tarimsal olmayan arazi ve
taginmazlarin zekati”na iliskin aldig1 karara paralel olarak bu hisselerin
sahibi, hisselerinin ash degil onlarin geliri lizerinden zekat vermekle
yiikiimliidiir. Bu da kéarin tahsili tarihinden itibaren bir sene sonra —diger
zekat sartlar1 tahakkuk etmisse ve zekata mani bir durum da yoksa-
kirkta bir (= %2,5 ) dir.

Eger hissedar, ticaret maksadiyla hisse edinmisse (hisselerin alim
satimini yapacaksa), bunlarin zekatini ticaret mallariin zekati gibi verir.
Yani, bir y1l gectiginde hisseler miilkiyetinde bulunuyorsa piyasa degeri
lizerinden, piyasasimnin bulunmamasi halinde ise bilirkisinin takdir
edecegi deger iizerinden %2,5 olarak zekat verir. Ayrica elde edilmisse,
hisselere ait karin da bu oranda zekat1 verilir.

Hissedar sene iginde hisselerini satmigsa, bunlarin bedelini diger malla
rina ilave eder ve senesi doldugunda, birlikte zekatini verir. Alict ise,
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satin aldig1 hisselerin zekatini yukarida belirtildigi sekilde verir (Erkal,
1997, 547-548).

Bu konuyla ilgili sonu¢ olarak sunu soylesebiliriz: Cagdas fikih alimleri
menkul kiymetler borsasinda alinip satilmak ve bdylece ticareti yapilarak
kazang elde edilmek amaciyla islem goren hisse senetlerinin tiirli ne olursa
olsun, %2,5 oraninda zekata tabi olacaginda goriis birligi etmislerdir. Yine
sadece yatirim maksadiyla, yani hisselerin yillik getirisinden yararlanmak
amaclyla aliman hisse senetlerinin de zekata tabi olacag: ittifakla kabul
edilmistir. Bunlarin zekat1 getirisinden 6denir.

Ozet

Menkul kiyymetleri tamimlayabilmek

Menkul kiymet, sahibine ortaklik veya alacaklilik saglayan kiymetli evraktir.
Bugiin en yaygin olan menkul kiymetler; tahvil, hazine bonosu, kir zarar
ortaklig1 belgesi ve hisse senedidir.

Borsadan menkul kryymet alim satiminin mesruiyetini etkileyen durumlar

Hisse senetleri anonim sirketlerin aktif pasif biitiin mal varlifina gergek
anlamda ortaklik belgesi olup, sadece anonim sirketler sermaye piyasast
kurulunun izniyle hisse senedi ihracinda bulunabilmektedirler. Birgok
arastirmaci bu senetleri ihrag eden anonim sirketlerde goriilen usulsiizliiklere
dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan bazilari sdyledir: Bu sirketlerde yoneticiler
sirketin biitlin zararlarindan sorumlu degildirler. Bu sirketlerde sirket
sermayesi her zaman nakit degildir. Kiiglik ortaklar biiylik ortaklarin insafina
terkedilmistir. Biiyiik hisse sahipleri istemezlerse sirket hi¢ kar pay1 dagitimi
yapmayarak, kiigiik ortaklar fakru zaruret icinde kalabilmektedirler. Hisse
senetlerinin  halka arzi Oncesinde sirketin isleyisindeki bu tiirden
usulsiizliikler ayiklanmalidir. Bir kisim arastirmaciya goére, anonim sirket
yapisindaki bu usulsiizliikler bu sirketlerin hisse senetlerinin alim satimini en
azindan kuskulu bir konuma diisiirmektedir.

Borsadan menkul kiymet alim satiminin dini hiikmiinii degerlendirebilmek

Islam alimlerinin ¢ogu, faizli bor¢ grubuna girmeyen, kéra zarara ya da biitiin
miilkiyete ortakligi temsil eden menkul kiymetlerin borsada alim satiminin
kural olarak caiz oldugu goriisiindedir. Bu alimler, sirketin Islam’in
yasakladig1 bir alanda is yapiyor olmasi halinde ancak o sirketin hisse
senedinin alim satimimin caiz olmayacagi goriisiindedirler. Ayrica, borsadan
hisse senedi alim satimini caiz gorenler bile, spekiilatif hareketler icerisinde
bulunan kimselerin borsadaki kazanglarmin helal olmadigini benimsemis-
lerdir.

Bir kisim alim ise, borsada satis1 yapilan kiymetli evrak arasinda fark
gozetmeksizin, alim satimimi caiz gérmemektedir. Birinci gruptakiler senet
cikaran sirketlerin mesguliyet alanlarinin mesri olmasini senetlerin alina-
bilmesi i¢in yeterli goriirken, ikinci gruptakiler borsanimn isleyisinin de
buradan hisse senedi alim satimini etkileyecegini savunmaktadirlar. Borsanin
isleyisiyle ilgili olarak hisse senedi alim satimmin hiikmiini etkileyen
gerekgeler sunlardir: Borsalara senet ihrag eden sirketlerdeki yapisal bozuk-
luklar, borsanin spekiilatif hareketlere agik olusu, ger¢ek anlamda borsadaki
hisse senetlerinin fiyatlarinin olugmasinin bu spekiilatdrlerin hareketlerine
bagimli olusu, borsada kiymetli evrakin fiyatlarinin serbest iradeyle
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olugmamasi, borsada satilan hisse senetlerinin fiyat degerlendirmesinin ger-
¢ege uygun bicimde giincellenmemesi vb.

Cek ve senet kirdirmanin faizle iliskisini kurabilmek

Senet ve vadeli c¢eklerin giinii gelmeden bir banka araciligiyla nakde ce-
virilmesinin faizle ilgisi tartisilmistir. Bu islemi borcun daha asagi bir miktar
para ile pesin satisi olarak gorenler, bu islemin faiz oldugu sonucuna
varmigtir. Cek kirdirma islemini, rehin karsiligi karz ve ftcretli vekalete
benzetenler yaninda, bu islemi karz, kefalet ve vekaletten olusan bir iglem
olarak nitelendirenler de olmustur. Ancak, ¢ogunlugu olusturan aragtirmacilar
¢ek kirdirmanmn normal durumlarda uygun olmayacagini, buradan alinan
komisyonun karsiliksiz bir para oldugunu ifade etmislerdir. Bazi
aragtirmacilar, alacakli ile borglu arasinda borcun satiminin ise caiz olup, bu
durumun bu kisiler arasinda ¢ek kirdirma anlamina gelmeyecegine dikkat
¢ekmislerdir.

Menkul krymetlerin zekatiyla ilgili goriisleri karsilagtirabilmek

Menkul kiymetlerin birer mal varlig1 belgesi olmasi, Islam fikhina gore asli
ihtiya¢ disinda kalan her nevi servetten zekat verilmesi gerektigi, menkul
kiymetlerden de zekat verilmesini zorunlu kilmaktadir. Faizli bor¢ senedi
olmalarina bakilmaksizin tahvil ve hazine bonosunun piyasa degeri izerinden
zekat1 verilmelidir. Kér ve zarara ortaklik senetlerinde senedin nominal
degeri ve karndan zekat verilmelidir. Hisse senetleri de birer ortaklik senedi
oldugundan, hisse senetlerinden de zekat verilmelidir. Hisse senetlerinin
zekatin1 hissedarlar verebildigi gibi, yonetim kurulunda karar alinmasi ve
ortaklarin rizalarinin  bulunmasi halinde zekati sirket yoOnetimi de
verebilecektir. Bazi alimler sirketin mesgul oldugu is alanlarina gére zekatin
hesaplanmasimin farkli olacagini savunurken, ¢ogunlugu olusturan alimler
hissedarin girket hissesini elinde bulundurma amacina gore zekat hesaplamasi
yapilacagim1 savunmugslardir. Hisse senetlerinin zekat: hususu 1950'li
yillardan beri Islam arastirmacilarmin giindeminde olmus, bu konu iizerinde
birden ¢ok uluslararasi bilimsel kongre yapilmustir.

Kendimizi Sinayalim
1. Asagidakilerden hangisi degisken gelirli kiymetli evraka drnektir?
a. Tahvil
b. Hazine bonosu
c. Cek
d. Hisse senedi

e. Irat senetleri

2. Asagidaki kiymetli evrak cesitlerinden hangisi faizli bor¢ kapsamina girer?
a. Intifa senedi
b. Cek
c. Hazine bonosu
d. Kar zarar ortaklig1 belgesi
e. Hisse senedi
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3. Asagidakilerden hangisi kiymetli evrakin borsadan satin alinmasinin caiz

olmadigimi savunan arastirmacilarin ileri siirdiikleri goriislerden biri
degildir?
a. Borsada kiymetli evrakin fiyatlar1 serbest iradelerle tesekkiil etmemesi

b. Borsada agikga birisi lehine digeri aleyhine haksiz kazanglar s6z
konusu olmasi

c. Borsada batik sirketlerin hisse senetleri satisa arz edilebilmesi

d. Hisse senetlerinin fiyatlar1 gergek fiyatiyla yeniden degerlendirmeye
tabi tutulmamasi

e. Borsalar sermaye piyasasi kurulu tarafindan yeterince denetlenmekte

olup, hisse senedi fiyatlarinda sun’i dalgalanmalarin gergceklesmemesi

Tahvil ve hazine bonosu gibi kiymetli evraklardan zekat verildigi halde
bunlarin faiz gelirlerinden zekat gerekmemesi hilkmiin gerekgesi
asagidakilerden hngisidir?

a. Faiz gelirinin nisap miktarini bulmamasi

b. Faiz Islam fikhina gére mesru bir mal/miilk edinme yolu olmamasi
c. Faiz geliri tizerinden y1l gegmemesi

d. Faiz gelirinin borsadan elde edilmesi

e. Faiz geliri elden ¢ikarildig1 igin zekatin diigsmesi

5. Ziral sirketlerin hisse senetlerinin zekati asagidakilerden hangisine gore

Ke

hesaplanmalidir?
a. 1/10 veya 1/20
b. %2,5

c. 1/40

d. 1/30

e. 1/5

ndimizi Sinayalim Yanit Anahtan

1.d Yanitiniz dogru degilse “Menkul Kiymetler Kavrami” bolimiini

tekrar okuyunuz.

2.¢c Yanitimz dogru degilse “Menkul Kiymetlerin Faizle liskisi”
boliimiinii tekrar okuyunuz.

3.e Yanitiniz dogru degilse “Kiymetli Evrakin Borsada Alim Satimi”
boliimiinii tekrar okuyunuz.

4.b Yanitiniz dogru degilse “Menkul Kiymetlerin Zekat1” bolimiini
tekrar okuyunuz.

S5.a Yanitiniz dogru degilse “Menkul Kiymetlerin Zekat1” bolimiini

tekrar okuyunuz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Tahvil faizli borg belgesidir, hisse senedi ise bir ortaklik belgesidir.

Sira Sizde 2

Develetin bu senetlere kar giivencesi vermesi, bu belgelerin faizli devlet
tahvili ile ayn1 hitkkme tabi oldugu anlayisini dogurmustur.

Sira Sizde 3

Hisse senetlerinin miistakil satin almabilecek bir mal hiikmiine gelmesi, bu
senetlerin satisinin caiz olmayacagl goriisii icin gerekce olarak kullanil-
maktadir.

Sira Sizde 4

Tiiccarin aligverislerde miisteri ¢ekini ciro ederek bayie vermesi caizdir,
¢linkii bu bir ¢ek satis1 ya da kirdirmasi degil, alacagi bir bagka sahsa havale
etmektir ki, klasik fikih kaynaklarinda da bu tir havale iglemi caiz
goriilmektedir.

Sira Sizde 5

Sirketin duran sermayesinden zekatin gerekmemesi, zekatin kullanilan,
iiretim araci olan biitiin malvarligindan degil de artic1 olan mal varliklarindan
zekatin 6denmesi gerektigi seklindeki diisiinceye oturmaktadir.
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Amaclarimiz

Bu {initeyi tamamladiktan sonra;
Gayrimiislimleri siniflandirabilecek,

Islam toplumunda yasayan gayrimiislimlerin temel haklarini agiklaya-
bilecek,

Miisliiman gayrimiislim arasindaki sosyal ve ekonomik iligkileri deger-
lendirebilecek,

Miisliiman-gayrimiislim evliliklerinin dini hitkmiinii aciklayabilecek,

Miisliiman gayrimiislim arasindaki miras iliskilerini degerlendirebilecek-
siniz.

Anahtar Kavramlar

Gayrimiislim

Ehl-i kitap

Zimmet sdzlesmesi
[rtidat ve ihtida

Miras engelleri

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Nihat Dalgin’in Islam Hukukuna Gére Miisliiman Gayr-i Miislim Evliligi
kitabini okuyunuz.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden "Ehl-i Kitap" ve “Gayri
Miislim” ve maddelerini okuyunuz.
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Gayrimuslimlerle

lliskiler
e

GIRiS

Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren Miisliimanlarla gayrimiislimler
ayni toplum iginde hep bir arada yasamislardir. Bu konuda Miisliiman
toplumlarin 6nemli bir tecriibe birikimi vardir. Temelini Kur'an naslar1 ve Hz.
Peygamber'in uygulamalarmin olusturdugu bu tecriibe klasik fikih gelenegi
icinde olduk¢a kapsamli ve ileri bir "zimmi" (gayrimiislim vatandas)
hukukunun gelismesini saglamistir. Fakat klasik fikih kitaplarinda agirlikli
olarak Islam toplumunda veya iilkesinde azinlik olarak yasamakta olan bagka
dinlere mensup insanlarin hukuki statiileri ve tabi olduklar1 hukuk kurallari
ele alinmaktadir. Hi¢ siliphesiz bu hiikiimlerin sekillenmesinde dini naslarin
yaninda ilgili donemlerin tarihi ve konjonktiirel sartlarinin da belirgin bir
etkisi olmustur.

Gilinlimiizde diinyanin siyasi, sosyal ve ekonomik yapisi oldukg¢a degismistir.
Kiiresellesme olgusuna bagh olarak siyasi ve kiiltiirel smurlar kalkmis
toplumlar aras1 hareketlilik ve gegislilik artmistir. Diinya dlgeginde ekonomik
ve ticari yapilar yeniden sekillenmis, bir¢ok iilkede ayni anda faaliyet
gosteren cok uluslu sirketler ortaya ¢ikmustir. Insanlar siyasi, askeri ve
ekonomik nedenlerle ya da egitim ve bilim amagli olarak bir {ilkeden 6biiriine
siirekli hareket etmektedir. Son bir asir igerisinde uluslar arasi iligkilerde ¢ok
hizli gelismeler yasanmaktadir. Uluslar arasi diizeyde yeni normlar,
standartlar ve kurumlar olusturulmakta, bunlar giderek diinya iilkelerinin
geneli iizerinde baglayici bir etki yaratmaya baslamaktadir. Biitiin bunlara
bagli olarak diinya genelinde farkli etnik ve dini kdkenden insanlar ayni
toplumda bir arada ve eskiye oranla ¢ok daha i¢ i¢e bir sekilde yasar hale
gelmistir. Bu gelismeler, iilkelerin i¢ hukuklarina da yansimaktadir. Birgok
tilke, farkli din ve milletten olan insanlarin birlikte yasamalarina imkan veren
yeni birtakim hukuki diizenlemelerde bulunma ihtiyact hissetmektedir.

Eskiden oldugu gibi bugiin de Miisliman toplumlarin ¢ogunda yahudi,
hiristiyan, budist, hindu, zerdiist gibi farkli din ve inanglara mensup insanlar
yasamaktadir. Bununla birlikte ¢agimiza 6zgii yeni bir olgu daha ortaya
cikmistir. O da gayrimiislimlerin hakim ¢ogunlugu olusturdugu toplumlarda
¢ok sayida Miisliiman gruplarin yasamaya baglamis olmasidir. Klasik fikihta
Miisliiman toplumlarda yasayan gayrimiislim gruplarla ilgili hiikkiimler genis
bir sekilde ele almmig, fakat bunun tersi yani Miisliiman azinliklarin
gayrimiislim toplumda yasamasiyla ilgili hiikkiimler pek fazla islenmemistir.
Gilintimiizde Batida 6zellikle Avrupa'da, Balkanlar'da ve Kuzey Amerika"da
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azimsanmayacak sayida Miisliiman bir niifus yasamaktadir. Ustelik bunlarm
cogu bu tlkelerde kalici olarak yerlesmis, oralari yeni bir yurt ve vatan
edinmislerdir. Bu Miisliimanlar gayrimiislim bir toplumda yagamanin getir-
digi sosyal, kiiltiirel ve dini birgok problemle karsi kargiya kalmaktadirlar. Bu
problemleri farkli ortam ve sartlarin Griini olarak gelistirilen klasik fikih
hiikiimleri ve yaklagimlari ile ¢dziime kavusturmak da her zaman miimkiin
olmamaktadir. Bu yiizden bu tiir problemlerin mevcut sartlara uygun yeni bir
bakis acistyla ele alinmast bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmaktir.

Kur’an ve hadislerde insanlar, Hz. Peygamber’in getirdigi mesaji kabul
edip etmeme acgisindan iki kisma ayrilmaktadir: Misliimanlar ve
gayrimiislimler. Hz. Muhammed’in Allah’tan getirmis oldugu vahyin
igerigini kabul edip ona iman edenler Miimin veya Miisliiman olarak
anilmakta, buna inanmayanlar ise gayrimiislim sayillmaktadir. Gayrimiislim
iist baglig1 altina farkli inang ve diisiinceye sahip ¢ok sayida grup girmektedir.
Diger taraftan giliniimiizde genel bir siniflamayla gayrimiislim kapsaminda
yer alan kimselerin ayni dindarlik diizeyinde olmadiklar1 da bilinen bir
gergektir. Bunlarin iginde hicbir dine inanmayan, hatta dinlere agik¢a cephe
alan kimseler bulunmaktadir. Bu kisilerin gayrimiislim genel kategorisi
icinde nasil bir yere yerlestirilecegi meselesi bazi hiikiimler bakimindan
onemli sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu iinitede gayrimiislim kategorisinde degerlendirilen dini gruplarla ilgili
tanitict  bazit bilgiler verdikten ve gayrimiislimlerin temel hak ve
hiirriyetlerine  kisaca degindikten sonra Miisliimanlarla gayrimiislimler
arasindaki sosyal, ekonomik ve ailevi iligkiler lizerinde duracagiz. Miisliiman
gayrimiislim  iliskisi baglaminda yaygin bir sekilde karsilagilan
problemlerden biri gayrimiislimler tarafindan kesilen etlerin durumudur.
Fakat bu problem konu biitiinliigii geregi "Gida" ile ilgili linitede ele alindig1
icin burada ayrica islenmeyecektir. Ayni {initede ehl-i kitap kapsamina hangi
gruplarin girdigine kisaca isaret etmistik. Burada bu konu biraz daha genis
boyutlariyla ele alinacaktir.

GAYRIMUSLIM

Gayrimiislim, en genel tanimiyla, Islam dinine inanmayan kisi anlamma
gelmektedir. Kur’an ve hadislerde bu durumu ifade igin "kiifr" kokiinden
tiireyen kelimeler kullanilmaktadir. Ancak bazi gayrimiislim gruplarinin 6zel
isimlerle ifade edildigi de goriilmektedir. Yahudi ve Hiristiyanlar1 ifade
etmek icin ehl-i kitap, atese tapanlara mecusi, yildizlara tapanlara sabit,
putperestler i¢inse miisrik denilmektedir.

Gayrimiislimlerin hepsi ayni hiikiimlere tabi degildir. Ozellikle Ehl-i
kitapla digerleri arasinda hiikiimler agisindan farkliliklar vardir. Bu farklilik,
kimlerin ehl-i kitap oldugu tartismalarma yol a¢mustir. Hanefilere gore,
semavi bir dine inanan ve Tevrat, Zebur, Incil gibi vahyedilmis bir kitab1
veya suhufu (sahifeleri) olan her immet ehl-i kitaptir. Hanbelilerden Ebu
Ya’la da Hanefilerle ayni goriisii paylasmaktadir. Safii ve Hanbeli
mezheplerinde ise ehl-i kitap sadece Yahudi ve Hiristiyanlardan ibarettir.
Ciinkii bunlara gore suhuf ve Zebur, 6giit ve kissalardan olusmakta ve
icerisinde hiikiimler yer almamaktadir. Mecusi ve Sabiilerin ehl-i kitap olup
olmadiklari tartigmalidir. Ciinkii bunlar Kur'dan’da isim olarak ge¢mekle
birlikte inang¢ sistemlerinden, kitaplarindan ve peygamberlerinden s6z
edilmemektedir (Halid Abdulkadir: 1998).
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Bu temel siiflamanin yanisira ehl-i kitap kavrammin igerigini olduk¢a
genigleten fakihlere de rastlanmaktadir. Mesela Ebu Hanife Sabiileri, Ibn
Hazm ise Mecusileri ehl-i kitap saymaktadir. Ayrica Budist ve Brahmanlari
da bu kapsamda degerlendirenler vardir.

TEMEL HAK VE OZGURLUKLER

Biraz 6nce belirttigimiz gibi Islam dini, inang agisindan insanlar1 Miisliiman
ve gayrimiislim seklinde iki gruba ayirmaktadir. Bunun disinda insanlar; dil,
cinsiyet, 1k, renk, siyasi yonelim, sosyal statii ve yasadiklar1 {ilkeler
bakimidan bir ayrima tabi tutulmanmustir. Inang temelinde yapilan bu
smiflamanin asil amaci bu gruplarin hukuki durumlarim tespit etmek ve her
durumla ilgili genel hiikiimler ortaya koymaktir. Yoksa bir insan olarak bu
gruplarin Miisliimanlardan farkli bir durumu ve 6zelligi s6z konusu degildir.

Insanlarm dogustan bir takim haklara sahip olduklari ve bu haklarin
korunmas:1 gerektigi evrensel bir anlayis olarak kabul edilmistir. Insanin
insanca yasayabilmesi, bu temel haklara sahip olmakla dogrudan baglantili-
dir. Bu haklara sahip olma ve bunlar1 hayata gecirme konusunda biitiin
insanlar esittir.

Konunun daha iyi anlagilabilmesi ig¢in kisaca gayrimiislimlerin
vatandaslik iliskilerine deginmek yararl olacaktir. islam iilkesinde yasayan
insanlar, Miislimanlar ve gayrimiislimler olmak {izere iki ana gruba
ayrilmaktadir. Gayrimiislimler de kendi i¢inde zimmiler ve miiste’menler
seklinde iki grupta degerlendirilmektedir. Zimmi, Islam devleti ile
vatandaslik sdzlesmesi yapan ehl-i kitab demektir. Miiste’men ise sinirli bir
siire igin izin ve pasaportla Islam iilkesine gelen gayrimiislimleri ifade eden
hukuki bir terimdir. Islam {ilkesinin vatandast olmayip bu iilkeye izinsiz
olarak girenler i¢in de harbi terimi kullanilmaktadir. Bunlardan Miisliiman ve
zimmi, dogrudan vatandaslik hukukuna tabidir. Miiste’menlere ise kismi
vatandaglik hiikiimleri uygulanir. Buna karsilik harbi, iilkeye izinsiz
girdiginden vatandaglik haklarindan yararlanamamaktadir.

Islam hukukunda vatandas ve yabanct ayrimi aslinda inanca gére degil,
kisinin bagli bulundugu iilkeye gore yapilmaktadir. Dolayisiyla hem
Miislimanlar hem de zimmiler Islam iilkesinin vatandaslart konu-
mumdadirlar. Ehl-i kitabin islam iilkesi vatandas1 olmas1 &niinde higbir engel
yoktur. Bu husus Kur'dn ayetleriyle sabittir (bk. Tevbe, 9/29) Mecusilerin va-
tandaslik haklarindan yararlanabilecekleri ise Hz. Peygamber'in ifadeleriyle
belirlenmistir. Klasik fikih doktrininde genel anlamda belirli bir dini inanca
mensup her insanin Islam iilkesi vatandasi olabilmesine elverisli bir hukuki
cergeve ortaya konulmustur (bk. Cessas, 1985, IV, 283). Bununla birlikte
fikth mezheplerinin bazi inang gruplariyla ilgili farkl goriisleri de vardir.

Hanefi bilginleri putperest Araplarla zimmet (vatandaslik) s6zlesmesinin
yapilamayacag1 goriisiindedirler. Imam Safii ve imam Ahmed b. Hanbel ise
bu alam1 biraz daha daraltarak ehl-i kitap ve mecusiler digindaki
gayrimiislimlerle zimmet akdi yapilamayacagimi sdylemislerdir. Evzai ve
Imam Malik'e gore ise biitiin gayrimiislimlerle bu sézlesme yapilabilir.

Gayrimiislimlerin temel hak ve Ozgiirlikklerini garanti eden ve insan
haklar1 ihlallerine karst hukuki koruma saglayan diizenleme, zimmet
sozlesmesidir. Bu sozlesmeyi yapan kisiye zimmi denir. Zimmi, giivenligi
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garanti altina alinmis kisi demektir. Bu sozlesme her iki tarafa da bir takim
hak ve sorumluluklar yiiklemektedir.

Zimmet sozlesmesi, Allah ve Resilii adina bir sorumluluk yiiklenmektir.
Bu sebeple, sdzlesme yapilanlara karsi gergeklesecek her tiirli sozlii veya
fiili hak ihlali veya onlarin kutsal degerlerine saygisizlik, Yiice Allah’in, Hz.
Peygamber’in, dolayisiyla Islam dininin giivencesine yapilan hiirmetsizlik
anlamma gelmektedir. Nitekim taminns islam bilgini Hazm, harbi bir
kimsenin Isldm’m himayesi altinda yasayan bir zimmiyi 6ldiirmek amaciyla
Islam iilkesine gelmesi durumunda, Miisliiman kisinin buna engel olmak i¢in
onunla miicadele etmesini, hatta gerekirse bu ugurda 6lmesini farz olarak
gormektedir. Cilinkii bu davramg, Allah ve Peygamber’in zimmetini
(dokunulmazlik s6ziinii) korumaya yoéneliktir. Zimmiyi, kendini dldiirmeye
gelen harbiye teslim etmek ise s6z konusu zimmet akdini ihmal etme ve
¢igneme anlamina gelmektedir.

Yasama Hakki

Yagama hakki, insan haklarinin temelini olugturmaktadir. Yasama hakki
saglanmadan diger haklarin bir anlam ifade etmeyecegi ve kullanilamayacagi
aciktir. Her insanin dogustan yasama hakkina sahip oldugu bilinen bir
gercektir. Islam hukuku, yasama hakkinin dokunulmazlii konusunda genel
ilke olarak islam iilkesinde yasayan Miisliiman ve gayrimiislimler arasinda
bir fark gdzetmemektedir. Zimmet sdzlesmesi yapan gayrimiislimlerin
Miislimanlar gibi can giivenligine sahip oldugu hususunda fikih alimleri
goriis birligi igerisindedir. Zimmet sézlesmesinin sartlarina uyuldugu stirece
can giivenligi garantisi devam etmektedir. Hz. Peygamber, zimmilerin can
giivenliginin saglanmasini Miisliimanlar i¢in dini ve ahlaki bir gérev olarak
nitelendirmistir. O'nun “Kendileriyle sozlesme yapilan bir kisiyi oldiiren,
cennetin kokusunu dahi alamaz” (Buhari, “Diyat”, 30) sozii bu konuya
verdigi onemin agik bir gostergesidir.

Zimmet s6zlesmesi ne demektir?

Ancak Islam iilkesinde bir miisliimanin zimmi bir vatandasi 6ldiirmesi
durumunda cezanin nasil verilecegi konusunda alimler arasinda goriis birligi
yoktur. Cogunluk bu suca kisas degil, diyet cezasi verilmesi kanaatindedir.
Hanefilere gore ise kasten Oldiirmelerde kisas gerekir. Bu konuda Ebu
Hanife’nin goriislerinin fikih tarihinde 6nemli bir yere sahip oldugunu
belirtmek gerekir. Ona gore kasten oldiirmelerde katile kisas cezasinin
uygulanmasinda, dldiiriilenin kiginin miisliman veya gayrimiislim olusunun
belirleyici bir etkisi yoktur. Cezanin uygulanmasinin dayanagi, yasam
hakkinin dokunulmazligi noktasindaki esitliktir. Bu dokunulmazlik ise, din
ve yonetim tarafindan garanti altina alinmaktadir. Unlii Hanefi fikih bilgini
Serahsi insanin yasama hakkinin evrensel boyutlarini su ifadeleriyle dile
getirmektedir:

“Allah insan1 yaratinca, Allah haklarindan sorumlu bir varlik olmasini
saglamak icin ona emaneti yiiklemis (Ahzab, 33/72) ve onu akil ve
zimmetle sereflendirmistir. Sonra yiiklendigi emaneti yerine
getirebilmesine imkan tanimak i¢in ona dokunulmazlik, 6zgiirliik ve
miilkiyet hakki vermistir. Bu dokunulmazlik, 6zgiirlik ve miilk
edinme hakki dogdugu andan itibaren her insanda mevcuttur.”
(Serahsi, 11, 334).
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Din Ozgiirliigii

Insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarinda dinin énemli bir yeri vardir.
Insanlik tarihi din ve din 6zgiirliigii ugruna yapilan ¢etin miicadelelerle
doludur. Din ve vicdan hiirriyeti giiniimiizde de temel insan haklari prob-
lemlerinden biri olarak giindemdeki yerini korumaktadir. Ciinkii tarihte
oldugu gibi gliniimiizde de dini inancindan dolay1 ayrimciliga tabi tutulan
bir¢ok insan vardir.

Kur'an, kendisini Allah tarafindan Hz. Peygamber’e gonderilmis bir
“Kitab” olarak tanimlamakta (el-Bakara, 2/1-2; en-Nisa, 4/105), “Allah
katinda yegdne din Islam’dw.”(Al-i imran, 3/19) demektedir. Yine Yiice
Allah “Sizin icin din olarak Islam’a razi oldum” ( Maide, 5/3) ve “Kim ki,
Islam’dan baska bir din ararsa, o din, ondan kabul edilmeyecektir” (Al-i
Imran, 3/85) buyurmaktadir. Bu ifadeler Allah Teala'nin islam'dan bagka din
ve inanglara riza gostermeyecegini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Ancak Islam insanlar1 zorla miisliiman yapmay1 da uygun gérmemektedir. Bu
husus “Dinde zorlama yoktur” (el-Bakara, 2/256) ayetinde net ve kesin bir
dille ifade edilmistir. Yine Islam farkli dinlere mensup insanlarla insani
iligkileri kesmeyi veya onlarin temel insan haklarini ihlal etmeyi hos
gormemektedir.

Hz. Peygamber, Kur'an’daki din Ozgirligiinin nasil anlasilmasi
gerektigini uygulamalariyla gostermistir. Ornegin, Medine Sozlesmesi'nin 25.
maddesinde yer alan “Yahudilerin dinleri kendilerine, miisliimanlarin dinleri
de kendilerinedir” hitkmii, bunun sozlii bir ifadesidir.

Hz. Peygamberin Medineli muisrik kabilelerle gergeklestirdigi Medine
Sb6zlesmesine, orada oturan yahudiler sonradan katilmistir. Sézlesmenin
birinci maddesinde yer alan: “Kureysli ve Yesribli mi’minler ve muslimanlarla,
onlara tabi olanlar ve sonradan kendilerine katilanlar...” ifadesi, sonraki
katimlara imkan tanimaktadir. Bu durum, din 6zgurliginin evrensel planda
genigletilebilecegini géstermektedir.

Islam hukuku, din ve vicdan oOzgiirliigii alaninda 6nemli acgilimlar
getirmistir. Her seyden once bu hukuk icerisinde gayrimiislimlere ait ¢ok
say1da hiikiim bulunmaktadir. Sadece bunlarin varhig: bile Islam’n diger din
mensuplar1 ile hukuki zeminde bir arada yasamayr kabul ettigini
gostermektedir. Inang hususunda insanlara baski yapilamaz. Ciinkii 6zgiir
iradeyle gerceklesmeyen bir dinl kabul, hem o din ve hem de o kisi icin
higbir anlam ifade etmez. Bu gergekten hareketle Islim hukukculari, inang
konularinda baski yapmanin yasaklandigini agikca ifade etmektedirler.

Din sadece inangtan ibaret degildir. Dinin ibadet ve sosyal boyutu da din
Ozglrliigi  kapsaminda  degerlendirilmektedir.  Miislimanlarin  tarihi
tecriibeleri, gayrimiislim vatandaslarin ibadet yerlerine dokunulmadigini,
mabetlerinin ihtiya¢ halinde tamir ve yeniden insasinin miimkiin oldugunu
gostermektedir. islam hukukgulari, kendileriyle zimmet sdzlesmesi yapilan
gayrimiislim  vatandaglarin, dinlerinin sosyal boyutunu uygulamaya
gecirmelerine  izin  verilebilecegini  belirtmislerdir. Bu  baglamda
gayrimiislimlere 6zel hukuk alaninda (aile, borglar ve miras hukuku
alanlarinda) 6zerklik verilebilecegi de ifade edilmistir.

Saffet Kése'nin isldm Hukuku Agisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti adl kitabini
okuyunuz.
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Miilkiyet Hakki

Miilkiyet hakki temel haklardan birisidir. Mesru yollarla kazanilmasi sartryla
insanlarin edinmis olduklar1 mal varliklari, her tiirlii ihlale karsi dinen ve
hukuken koruma altina alinmistir. Miilkiyet hakkma saygi, Kur'an’daki:
“Mallarimizi aramizda haksiz sebeplerle yemeyiniz” (Nisa, 4/29) ayetinin bir
geregidir. Bu ayet, mesru bir sebep olmadan miilkiyetin el degistirmesinin
veya o miilk {izerinde bagka birisinin hak iddiasinda bulunmasinin gegerli
sayllamayacagini agikca ifade etmektedir.

Islam hukukgulari Islam iilkesinde yasayan herkesin miilkiyet hakki ve
dokunulmazligr konusunda esit haklara sahip oldugunu kabul etmislerdir.
Daha once de isaret ettigimiz gibi gayrimiislimlerle yapilan zimmet
sozlesmesi sonucunda, onlarin temel insan haklarindan yaralanmalar1 garanti
edilmektedir. Dolayisiyla miilkiyet hakkinin ihlalinin kime kars1 yapildiginin,
sugun olusumuna ve cezaya etkisi yoktur. Nitekim zimmi veya miiste’menin
malin1 ¢alan, dini ne olursa olsun ayni cezaya carptirilir.

Islam’a gore, haram oldugu icin hukuk nazarinda mal sayilmayan seyler,
gayrimiislimlerin dinlerince helal ise onlar i¢in mal sayilir. Bu mallar
iiretilebilir, yetistirebilir ve bunlarin ticareti yapilabilir. Sahibinin rizasi
olmadan, bir baskasinin o mal iizerinde tasarruf hakki yoktur. Hanefiler,
“zimminin i¢ki ve domuzu miislimanin sirke ve koyunu gibidir” derler.
Bundan dolay1r zimminin icki ve domuzuna zarar veren miisliimanin, bu
malin bedelini 6demesi vaciptir. Malikiler de Hanefilerin bu goriisiine
katilirlar. Safil ve Hanbeliler ise “zarar veren Kkisi, isterse tazmin eder”
demislerdir. Ayrica dinlerine goére igcki igmek haram olmayanlara, icki
icmelerinden dolay1 had cezasi uygulanamaz. Ancak igki igip topluma zarar
verecek sekilde sarhos olan gayrimiislimin kamu diizenini korumak adina
cezalandirilmast miimkiindiir.

Bir gayrimiislim, Islam Ulkesinde toprak satin alip, kendisi igin ev yaptirabilir
mi?

EKONOMIK VE SOSYAL ILISKiLER

Toplumsal hayat insanlarin bir arada yasamalari anlamima gelir. Bir arada
yasayanlarin birbirleri ile bir takim sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik iliski
icerisine girmeleri kaginilmazdir. Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin birlikte
yasamalari, dinlerinden bagimsiz hareket etmeleri anlamina gelmez. Herkes,
sosyal ve hukuki iligkilerinde dini degerlerini koruma hakkina sahiptir. Islam
bilginleri bu iliskilerin hangi zeminde nasil ele almacagini tartismis ve ortaya
zengin bir hukuk doktrini ¢ikmistir. Bu kisimda s6z konusu iligkilerden
bazilarii degerlendirmeye calisacagiz.

Ticari iliskiler

Islam hukukunda gayrimiislimlerin galisma hiirriyetlerini kisitlayic1 6zel bir
hiikiim bulunmamaktadir. Onlar vatandaghk hakkinin sagladigi tim
imkanlardan yararlanma hakkina sahiptirler. Dolayisiyla genel ilke olarak
istedikleri islerde caligabilir ve arzu ettikleri ticaret alaninda faaliyet
gosterebilirler. Calisma ve ticaret yapabilme Ozgirliigiiniin pratigi,
gayrimiislimlerin miisliimanlarla aligveris, ortaklik ve diger ticari alanlarda
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hukuki iliskiye girmelerine imkdn vermektedir. Bu hususlar ge¢cmiste ve
giiniimiizde degisik boyutlarda tartisma konusu olmaya devam etmektedir.

Islam hukukuna gore alis-veris konusunda Miisliimanlarla gayrimiislimler
arasinda onemli bir ayrim s6z konusu degildir. Bir Miisliimanin alig-veris
yapabilmesi i¢in gerekli olan akil, yas gibi sartlar onlar i¢in de gegerlidir.
Ticarette taraf olan gayrimiislimin kadin veya erkek olmasi arasinda da bir
fark yoktur. Gayrimiislimlerin dinleri tarafindan yasaklanmayan yiyecek ve
icecek tiirlerinin iretim, tiiketim ve ticaretine kisitlama ve yasaklama
getirilemez. Kamu diizenini ve toplumsal hayati ihlal etmedigi siirece bu
hususlara kimsenin karigsmast miimkiin degildir. Ancak fakihler bir
miisliimanin Islam'a gore yasak sayilan, ama gayrimiislimlerin dinlerine gére
yasak sayillmayan hukuki islemlere taraf olamayacagi goriisiindedir. Do-
layisiyla, bir Hiristiyan i¢ki ve domuz ticareti yaparken bir miisliiman bu tiir
bir ticarete dahil olamaz.

Gayrimiislimlerin mal kapsaminda degerlendirdikleri, ancak Islam
tarafindan mal sayilmayan seylerin bir Miisliiman tarafindan telef edilmesi
halinde tazmin sorumlulugunun var oldugu Islam hukukgularinin gogunlugu
tarafindan kabul edilmektedir. Mesela domuz, Hanefi ve Malikiler'e gore
maldir ve tazmine tabidir. Yine gayrimiislimlerin i¢ki igme ve igki ticareti
yapma hakki, Islim hukuk doktrininde ve uygulamada 6teden beri
taninmistir. Dolayisiyla gayrimiislimin ickisini telef eden miisliimanin bunu
tazmin etmesi gerektigine hitkkmedilmistir.

Is Iliskileri

Gayrimiislimlerle iligkiler baglaminda bugiin de ¢okga tartisilan konulardan
birisi de bir miisliimanin gayrimiislime ait bir i yerinde caligmasi veya
gayrimiislimi kendi isinde ¢aligtirmasi meselesidir. Klasik dénem fakihleri,
Miisliimanlarin gayrimislimlerin yaninda is¢i olarak ¢alismasina ilke olarak
kars1 degildir. Bu noktada tartigmali olan, s6z konusu isin bir haramin
islenmesine veya miisliimanin kiigiik diismesine veya diisiiriillmesine sebep
olup olmadig1 hususudur. islam bilginlerinin bu konuya iliskin gériislerini iki
maddede 6zetleyebiliriz:

1. Islam bilginlerinin geneline goére bir Miisliimanin her hangi bir
gayrimiislime ait olup Islami degerlere aykiri olmayan bir is yerinde
calismasinda dinen sakinca bulunmamaktadir. Buradaki endise, bir
Miislimanin gayrimiislimin iginde ¢alismig olmasindan ¢ok, onun hakimiyeti
ve idaresi altina girerek kiigiik diismesi korkusudur. Bu konuda Islam
bilginleri arasinda gorlis ayriligi vardir. Hanefi ve Safii fakihlerinin
cogunlugu, bir Misliimanin gayrimiislimin 6zel hizmetinde c¢alismasini
asagilayici bir durum olarak degerlendirmemistir. imam Malik, Hanbeliler ve
Imam Safii’nin bir goriisiine gore ise bu tiir islere ait sozlesmeler Miisliimani
kiigiik diisiirlicti bir davranis oldugu i¢in uygun degildir.

2. Miislimanin gayrimiislimin sarabini tagima, domuzlarini giitme gibi,
ozl itibariyle Islam’da yasak olan bir ise araci olmasi fakihlerin cogunluguna
gore caiz degildir. Ebu Hanife'ye gore bu her iki olayda da gayrimiislimin
fiili tam olarak ortaya ¢ikmis sayilmaz. Ornegin icki hususunda tasima
eylemi, ickiyi icmek anlamima gelmemektedir. Dolayisiyla birbirinden
bagimsiz iki eylemden birisi olan tagima i¢in is sdzlesmesi yapilabilir. Safii
kaynaklarinda Imam Safii'nin bu goriiste oldugu belirtilmekte ise bunun
“sarab1 dokme amaciyla tasima” olarak anlagilmasi gerektigi sdylenmektedir.
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Bu goriisler 1s1ginda  su  degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir:
Gayrimiislimlere ait islerde 6lgli, o isin yapilmasinin ash itibariyle dinen
haram ve hukuken yasak olmamasidir. Dinen haram ve hukuken yasak olan
bir isin islenmesini konu alan is s6ézlesmeleri caiz gorillemez. Mesela zina,
kumar, cinayet, yaralama, gasp ve hirsizlik gibi dinen giinah sayilan iglerin
islenmesini konu alan bir sézlesme ve bundan elde edilen {icret caiz degildir.
Ancak yukarida da degindigimiz gibi fakihler is sozlesmesi ile eylemin
giinaha gotiirmesi arasindaki sebep sonug iliskisinde farkli diisiinmektedirler.
Hanefller sebep sonug iliskisinin ¢ok giiclii olmasini, aksi halde dikkate
alinmayacagimi diisliniirken, digerleri isin dolayli da olsa masiyete
gotlirmesini, is akdinin caiz olmamasi i¢in yeterli bir gerekce olarak kabul
ederler. Bu goriis ayriligi bir miislimanin igki {iretiminde, faizle ugrasan is
yerlerinde gorev almasi, gayrimiislimlerin ibadet yerlerinin insa ve tamiri gibi
islerde caligmasi gibi konulara da yansimaktadir.

Ote yandan Miisliimanin gayrimiislimi calistirmasi konusunda da benzer
goriis ayriliklart vardir. Bazi bilginlere gore gayrimiislimi istihdam caiz
degildir. Diger bir goriise gore galistirilacak miisliimanin bulunmamasi ve
dolayisiyla zaruretin ortaya ¢ikmasi halinde gayrimiislim istihdam edilebilir.
Aksi halde calistirilmast uygun olmaz. Uciincii bir goriise gore ise
gayrimiislimin her durumda ¢alistirilmas1 miimkiindiir.

Ekonomik iligkilerin énemli bir boliimiini de Miisliimanla gayrimiislim
arasindaki ortakliklar olugturmaktadir. Sirketler, aligveristen farkli hiikiimlere
tabidir. Ortaklar arasinda vekéalet veya hem vekalet hem de kefalet iligkileri
meydana gelebilmektedir. Bir Miisliimanin kendisiyle ayn iilkede bulunan
bir gayrimiislimi kendisine vekil tayin etmesinin sakincasi yoktur. Vekalet
ortakliklarda mali konular1 ilgilendirdigi icin, kendisiyle bor¢ iligkisine
girilen birisini vekil tayin etmede sakinca goriilmemektedir. Fakihlerin
cogunlugu kefalet iligkilerini de uygun gormektedir. Miislimanla
gayrimiislim arasinda vekalet ve kefalet sdzlesmelerini caiz gorenler, onlarla
ortaklik kurmaya da cevaz vermektedirler. Ortaklik kurmaya cevaz vermeyen
alimler ise gayrimiislimlerin bu tiir ortakliklara Islami degerlerle uyusmayan
mallart  dahil etmelerinden ve Islam’in kabul etmeyecegi metotlari
kullanmalarindan endige etmektedirler.

Miisliimanla gayrimiislim arsinda kira sdzlesmesinin yapilmasinda da ilke
olarak bir sakinca yoktur. Sakinca, kiralanan ev, diikkkan ve arsa gibi yerlerin
ne amagla kullanilacag1 konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Ebu Yusuf ve Imam
Muhammed’e gore gayrimiislime toplu igki igme ve toplu ibadet yapma
amagli yer kiraya vermek caiz degildir. Imam Malik bu iki duruma igki satma
ve domuz beslemeyi de ilave etmektedir.

Mislimandan yer kiralamak isteyen kisi niyetini agik¢a ifade etmese de, gayri

mesru is yapmakla taninan biriyse ev, dikkan ve arsayl ona kiraya vermek
uygun degildir.

Bir misliman, gayrimislim biriyle ortak sirket kurup onun kazancini yiyebilir
mi?
Gayrimiislimlerle Evlilik

Evlilik sosyal bir kurumdur. Bunun kurulmasinin bazi sartlar1 ve kurallari
bulunmaktadir. Bu kurallardan bazist “evlenme engelleri” ile ilgilidir.
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Islam’da bu engeller; siirekli ve gegici engeller olmak iizere iki kisimda de-
gerlendirilmektedir. “Din ayrilig1” gecici engeller arasinda yer almaktadir.
Farkli dinlerden olanlarla evlenme konusunda genel ilke yasak oldugu
seklindedir. Ciinkii farkli inangtan olanlarin esya ve olaylar1 kendi agilarina
gore degerlendirmeleri kagmilmazdir. Dolayisiyla bunlarla evlenmenin 6n
sart1 yasak olmadiginin belirtilmis olmasidir.

Gayrimiislimlerin tiimiiniin ayni1 hiikiimlere tabi olmadig1 da bilinen bir
gercektir. Mesela yukarida degindigimiz gibi gayrimiislimlerden ehl-i kitap
bazi hususlarda 6zel hiikiimlere sahiptir. Bunun gibi evlilik konusunda da
gayrimiislimlerin timii aym hiikiimler gecerli degildir. Ote yandan irtidat
orneginde oldugu gibi insanlar sonradan da gayrimiislim kapsamina
girebilmektedir. Ehl-i kitabin kadinlar1 ile evlenme veya ehli kitaptan olan
erkeklerle evlenmenin hiikiimleri ve sonuglari aynt olmamaktadir. Bu sebeple
gayrimislimlerle evlilik gibi ¢ok boyutlu bir konuyu degisik agilardan ele
almak gerekmektedir. Konu su basliklar altinda incelenecektir:

e  Miislimanin miisrikle evliligi.

e Irtidat halinde evliligin durumu.

e  Miisliiman bir erkegin ehl-i kitaptan olan bir kadinla evliligi.
e  Miisliiman bir kadinin ehl-i kitaptan olan bir erkekle evliligi.
e  Evli giftlerden birisinin miisliman olmasi durumu.

Bu konular hakkindaki goriisleri, yukaridaki siwraya gore delilleriyle
birlikte degerlendirmeye calisacagiz.

Miisliimanin Miigrikle Evliligi

Miigrik en kisa tanimiyla Allah’a ortak kosan, Allah’in ilahligina, sifat ve
fiillerinde benzerinin ve ortaginin var olduguna inanan kisi anlamina gel-
mektedir. Bir bagka acidan miisrik, vahye dayali bir kitaba inanmayanlar i¢in
kullanilan bir tabirdir. Allah’a ortaklik anlamina gelebilecek fiillere de sirk
ad1 verilmektedir. Kur’dn’da birden fazla ilahin varligmma inananlar veya
cahiliye donemi Araplarinda oldugu gibi Allah’in yaninda sefaatci olacagini
kabul ettikleri putlara inananlar da miisrik olarak adlandirilmaktadir. (Yusuf,
12/106; Tevbe, 9/30,31) Islam, aralarinda higbir fark gozetmeden biitiin sirk
cesitlerine karsi ¢gitkmaktadir.

Kur'dn’da erkek ya da kadin bir mislimanin miisrik birisiyle
evlenmesinin yasak oldugu agikca ifade edilmektedir. Bu konuyu ele alan bir
ayette sOyle denilmektedir:

“Miisliiman oluncaya kadar, miisrik kadinlarla evlenmeyin. Inanmis bir
cariye hosunuza giden miisrik bir kadindan daha hayirlidir. Miisliiman
oluncaya kadar miisrik erkeklerle evlenmeyin. Inanmis bir kole, hosunuza
giden miisrik bir erkekten daha haywhdir. Onlar (miisrikler) sizi atese davet
ederler, Allah ise sizi cennete ve bagislanmaya c¢agirr. Ogiit alasimz diye
Allah ayetlerini bu sekilde a¢iklamaktadwr.” (Bakara, 2/221)

Ayet, miisriklerle evlenme yasagina isaretten hemen sonra bunun
gerekgesini  de aciklamustir:  Atese ¢agri. Miisrik olanlarin  zararlt
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propagandalar1 ve sapik telkinleri sebebiyle, Miisliman eslerin haram
isleyerek cehenneme diismelerine sebep olmalari kuvvetle muhtemeldir.
Kur'an, evliligin esler arasinda sevgi, saygi, merhamet, huzur gibi insanin
mutlulugunu artiran &zellikleri sagladigina isaret eder. Miisriklerle evliligin
bunlar1 saglama ihtimali ¢ok azdir. Diger yandan evlilik akdi ile velayet
iligkisi olugmaktadir. Miisrik bir erkegin miisliiman bir kadin iizerinde
velayeti, Islam hukuku agisindan kabul edilebilir bir durum degildir

Kisaca, bu ayeti delil olarak kullanan fikih alimleri, bir miislimanin
miigrikle evlenemeyecegi hususunda goriis birligi etmislerdir. Bu tiir bir
evlilik Islam hukukgular1 tarafindan batil say1lmaktadir. Bunun dogal uzantist
olarak taraflar nikah akdinin saglamis oldugu haklardan yararlanamaz.

Miisrik olan birinin, zararli propaganda ve islam dinin glizel gérmedigi anlayis
ve davraniglarla Musliman esinin itikad ve ahlakini bozma ihtimalinin kuvvetle
muhtemel olmasi sebebiyle islam hukukgulari bu tiir evlilikleri dinen yasak
kapsaminda degerlendirmiglerdir. Kur'an, evliligin esler arasinda sevgi, saygi,
merhamet, huzur gibi insanin mutlulugunu artiran 6zellikleri saglayacagina
isaret eder. Musriklerle yapilan evliligin ise bunlari saglama ihtimali cok azdir.

Irtidat Halinde Evliligin Durumu

Kisinin kendi iradesiyle miisliimanliktan vazgectigini s6z veya yasanti
seklinde ortaya koymasina irtidat, bu tiir davranisi sergileyene de miirted
denmektedir. Daha once de ifade ettigimiz gibi Islam hukukuna gére bir
kisinin dokunulmaz olabilmesi i¢in ya miisliiman birisi olmasi veya zimmet
sozlesmesi yapmis bulunmasi gerekir. Miirted bu iki gruptan hi¢ birisine
girmemektedir. Cilinkii miirtedlik bir tiir vatandasliktan ¢ikma ve devlete
sadakatten ayrilma olarak anlasilmaktadir. Devletler, kendi vatandasligindan
cikan1 veya sadakatten ayrilanlari, ¢ogunlukla en temel haklardan dahi
mahrum etmektedir. Benzer sekilde Islam hukukunda da irtidat eden temel
haklarin1 kaybeder ve ehl-i kitap statiisiine gegerek zimmet sozlesmesi
yapmasina da izin verilmez. Bu durum miirtedin nikdhinin sihhatini de
etkilemektedir.

Islam hukukgulari, bir Miisliimanin irtidat etmis birisiyle evlenemeyecegi
hususunda goriis birligi igerisindedirler. Ciinkii irtidat etmis birisinin
vatandas olmasini saglayan hukuki bag ve dayanak yok olmustur. Ote
yandan, “kdfirlere miisliiman kadinlar helal degildir, onlar da miisliiman
hamimlara helal degildir... kdfir kadinlart  nikdhinizda — tutmaymiz”
(Miimtehine, 60/10) ayeti, kafirle evlilige izin vermemektedir. Irtidat edenin
ehl-i kitaba 6zgii olan zimmet sézlesmesinden yararlanamamasi, Miisliiman
erkegin miirted kadinla evliligini imkansiz hale getirmektedir.

Evlilik akdinden sonra eslerden birisinin irtidat etmesi halinde bu akdin
bozulacagi hususunda da fakihler arasinda goriis birligi bulunmaktadir. Daha
sonra gorillecegi gibi, ehl-i kitaptan olan kadnla evliligin disinda Islam,
evliliklerde din birligini sart kosmaktadir. Irtidat da bu kapsamda
degerlendirildiginden, akit sonrasi dahi olsa evlilik akdi sona ermektedir.
Ozellikle zifaf gergeklesmedigi durumlarda nikah akdinin kendiliginden ve
derhal son bulacagi hususunda ¢ok giiglii bir goriis birligi bulunmaktadir.

Zifaf sonrasi gergeklesen irtidatlarda da akdin sona erdigi hususunda
ittifak bulunmakla birlikte bunun ger¢eklesme zamani konusunda farkli
goriisler bulunmaktadir. Hanefiler ve Malikilere gore akit derhal son bulur.
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Ciinkii irtidat dokunulmazligi kaldirir. Bu durum, ayni zamanda cezaya
ugramanin da sebebidir. Bu cezalardan birisi de evliligin sona ermesidir.
Dolayisiyla irtidattan vazgecip Islam’a donenler, evlilik hayatina ancak yeni
bir akitle bagslayabilirler. Safiiler ve bir goriise géore Ahmed b. Hanbel, evlilik
bagmin kadinin iddet siiresince devam edecegini kabul etmiglerdir. Bu siire
igerisinde irtidattan vazgegip miisliiman olmaya karar verilmesi halinde nikah
akdi devem eder.

Miisliiman Bir Erkegin Ehl-i Kitaptan Bir Kadinla Evliligi

Evlenme akdinde din farkliligi, evlilik engellerinden birisidir. Bu durum
bircok din icin gecerlidir. Konuya Islam agisindan baktigimizda, ilgili
hilkmiin temelde ayet ve hadislere dayandigi goriilmektedir. Diger bir
gerekge de ehl-i kitabin din Ozgiirligiiniin zimmet akdiyle, emanla veya
evlilik akdiyle garanti altina alinmis olmasidir. Dolayisiyla ehl-i kitapla
evlenen Miisliiman bir erkek, esinin dinini siirdiirme ve dininin icaplarina
gore hareket etme hakkini garanti ettigini kabul etmis olmaktadir.

Bu 6n bilgilerden sonra fakihlerin Miisliiman bir erkegin ehl-i kitaptan bir
kadmmla evlenmesi hakkindaki goriislerine gecgebiliriz. Bu konuda biri
olumsuz, digeri olumlu iki goriis bulunmaktadir.

ibn Omer, ibn Abbas ve Ata b. Rebah gibi sahabiler miisliman bir
erkegin ehl-i kitaptan bir kadinla evlenmesinin caiz olmadigini kabul
etmislerdir. Onlara gore yukarida meali verilen Maide Suresi 10. ayette
evlenilmesinin yasak oldugu bildirilen “kafir” kavramma ehl-i kitap da
dahildir. Miisliiman erkegin evlenmesine izin verilen ehl-i kitap kadinlar ise
Islam’a girmis olan Yahudi ve Hiristiyan kadimlardir.

Islam bilginlerinin biiyiik ¢ogunluguna gére ise ehl-i kitaptan olan
kadinlarla evlenmek haram degildir. Ancak haram olmadigint sdyleyenler
bunun caiz, mubah, mekruh olabilecegi seklinde degisik goriislere sahiptirler.
Bu evliliklerin haram olmadig1 Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda
inen su ayete dayandirilmaktadir:

“Bugiin size temiz olan geyler ve kendilerine kitap verilmis olanlarin
yiyecekleri helal kilindi, sizin yiyecekleriniz de onlara. Ayrica miiminlerden
iffetli bayanlarla evienmeniz ve sizden once kendilerine kitap verilenlerin
iffetli kadinlariyla evlenmeniz de helal kilindi.” (Maide, 5/5)

Bu goriis sahiplerine gore ayette herhangi bir kayit yoktur. Ayrica sahabe
arasinda ehl-i kitapla evli bir¢ok kisi bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in,
mecusileri kastederek “onlara ehl-i kitap islemi yapimiz. Ancak onlarin
kadinlar: ile evienmeyin ve kestiklerini yemeyin.” hadisi de cumhurun
kullanmis oldugu deliller arasinda yer almaktadir.

Giliniimiizde ehl-i kitap kadinlarla evlenmenin mekruh oldugunu séyleyen
fakihlerin goriislerini dikkate almak yararli olacaktir. Her seyden once boyle
bir evliligin doguracagi sonuglart iyi diisinmek gerekir. Kayitsiz sartsiz
“mubahtir” seklinde bir goriis birliginin bulunmamasi buna isaret etmektedir.
Dini ve kiiltiirel farkliliklarin gocuklara nasil yansiyacagini diisiinmek
gerekir. Ozellikle giiniimiizde gayrimiislimlerin egemen oldugu iilkelerde,
ehl-i kitaptan kadmlarla evliligin bir¢ok sosyal ve psikolojik sorunlara yol
actigi  bilinmektedir. Onceki dénemlerde yasamis olan fakihlerin
gayrimiislimlerin  hdkim oldugu toplumlarda bu tiir evliligi mekruh
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saymalarmin temelinde de biiyliik oranda Misliiman erkegin din &zgiir-
lugiiniin kisitlanacagi, c¢ocuklarin yetistirilmesinde problemler olabilecegi
diislincesi yatmaktadir.

Miisliiman Bir Kadimin Ehl-i Kitaptan Bir Erkekle Evliligi

Yukarida gayrimiislimlerle evlenmenin ilke olarak yasak oldugunu, ehl-i
kitaptan bir kadinla evlenmenin ise bu hiikiimden yapilmis bir istisna
oldugunu belirtmistik. Yine Miislimanlarin miisriklerle hicbir sekilde ev-
lenemeyecegine deginmistik. Giliniimiizde miisliiman bir kadinin ehl-i kitap
bir erkekle evlenip evlenemeyecegi meselesi de 6zellikle Batida 6nemli bir
din problem olarak giindeme gelmektedir. Bu konudaki goriislere kisaca
deginmekte yarar vardir.

Son zamanlarda aksi goriiste olan birkag istisna disinda bu tiir evliliklerin
caiz olmadig1 yoniinde Islam bilginlerinin ortak bir kanaati vardir. Bunun
caiz oldugunu sdyleyenlerin temel gerekgesi ise bu tiir evliliklerin yasak
oldugunu ifade eden agik bir nassin bulunmamis olmasidir. Onlara gore
klasik fikihta ehl-i kitapla evlenecek kadmlarin kolay etki altinda kalip hem
kendilerini hem de dogacak c¢ocuklar1 dini acidan riske sokacaklart soylemi
tamamen donemin sartlarini yansitmaktadir. Bu tiir akil yiiriitmeler ayrica
kadinlara hakaret niteligi de tagimaktadir.

Diger taraftan bu goriis sahipleri, giiniimiizde yasanmakta olan bir takim
cagdas problemleri dikkate aldiklarini ifade etmektedirler. Bu problemlerin
basinda, Batili {ilkelerde yasayan miisliiman erkeklerin ehl-i kitapla
evlenmesinin, miisliiman kadinlarin evlenmesini zorlastirmasi, hatta yer yer
imkansiz hale getirmesidir. Ayrica 6zellikle islam’1 bilen kadimlarin ehl-i
kitap esinden olan ¢ocuklarmna Islami bir egitim vermesi miimkiindiir. Hatta
bu hususta kocasini dahi etkileyebilir. Evlenmek insanlarin dogal hakkidir.
Islam’mn kisiyi bu haktan mahrum etmesi diisiiniilemez (Goriisler igin bk:
Atay: 1997; Oztiirk: 1994).

Miisliman bir kadinin ehl-i kitap da olsa gayrimiislim bir erkekle
evlenmesinin giinah ve hukuki olarak batil oldugunu sdyleyenler ise
goriislerini nakli ve akli bir takim delillerle desteklemektedirler. Onlar soyle
soylerler: Kur'an-1 Kerim'de miisliman erkegin, ehl-i kitap kadinla
evlenmesine agik¢a izin veren bir ayet vardir (Maide, 5/5). Buna karsilik
miisliiman kadmlarin ehl-i kitap erkekle evlenmesine tecviz eden anlami agik
hicbir nass yoktur. Kur'an, aile hukuku alaninda ayrmtili diizenlemeler
getirmis olmasina ragmen, boylesine Onemli bir konuda bir sey
sOylememistir. Daha once belirttigimiz gibi bu konuda genel prensip,
gayrimiislimlerle evliligin yasak olmasidir.

Bu goriis sahipleri ayrica su gerekgeyi dile getirirler: Kur'an-1 Kerim'de
yer alan “miisrik” kavraminin biitiin kafirleri i¢ine almayip sadece Mekke'li
miigrikleri ifade ettigini soyleyen, dolayisiyla ehl-i kitabin bu kapsamda
olmadigim diisiinen Islam alimleri vardir. Buna ragmen biitiin alimler
miigriklerle evlenmeyi yasaklayan ayetteki (Bakara, 2/221) miisrik ifadesinin
ehl-i kitab1 da igerisine aldig1 hususunda ittifak etmislerdir. Yine, “kdfirlere
miisliiman kadinlar helal degildir, onlar da miisliiman hamimlara helal
degildir... kafir kadinlari nikahinizda tutmayimiz.” (Mimtehine, 60/10)
ayetindeki “kdfir” ifadesinin ehl-i kitab1 da kapsamina aldig1 belirtilmektedir.
Bu tiir evliligi caiz gormeyenler bu goriislerini bazi hadisler ve akli
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yorumlarla da desteklemeye caligmaktadirlar (Hadisler, bunlarin yorumlari ve
akli gerekgeler icin bk: Dalgin: 2005).

Evli Ciftlerden Birinin Miisliiman Olmasi Durumu

Gayrimiislim eslerden her ikisinin birlikte miislimanlig1 se¢melerinin, yani
ihtidalarinin mevcut evliliklerine etki etmeyecegi aciktir. Bu konuda Islam
bilginleri arasinda goriis ayriligi bulunmamaktadir. Burada tartigma konusu
olabilen, eslerden sadece kadmin ya da erkegin ihtidasi halinde durumun ne
olacagidir. Evlilik akitleri son mu bulacaktir, son bulacaksa ayrilik ne
zamandan itibaren baglamis olacaktir?

Eslerden birisinin miisliman olmasi1 halinde, erkek ya da kadinin
ihtidasinin hiikiimleri arasinda farklilik bulunabilmektedir. Oyleyse konuyu
anlagir kilmak i¢in su basliklar altinda ayr1 ayr1 degerlendirmemiz uygun
olacaktir.

o  Esi ehl-i kitap olan erkegin ihtidasi,
e  Esi ehl-i kitap disindaki gayrimiislimlerden olan erkegin ihtidasi,
e  Sadece kadmin ihtidasi.

Bunlar1 detaylandirmadan once sunu ifade etmek gerekir. Elbette ki
Islam’1 secen taraf, esinin de miisliiman olmasini arzu eder. Ancak bu hususta
din ve vicdan 6zgirliiglinii ihlal anlamina gelebilecek durumlardan 6zellikle
uzak durmak gerekmektedir.

1. Esi Ehl-i Kitap Olan Erkegin ihtidasi

Aslinda bu hususta problem goézilkmemektedir. Normal sartlarda ehl-i
kitaptan bir kadinla evlenmekte bir sakinca goriilmedigi icin, ihtida
durumunda evliligin devaminda oncelikle bir sakinca olmayacaktir. Diger bir
ifade ile daha 6nce bir akitle baslanmis olan evliligin yeni bir evlilik akdine
gerek olmadan siirdiiriilmesi, Islam fikhindaki yerlesik anlayisa uygun bir
durumdur. Erkegin ihtidasinin zifaf 6ncesi ya da sonrasi olmasinin da
evliligin devamu tizerinde bir etkisi yoktur.

2. Esi Ehl-i Kitap Disindaki Gayrimiislimlerden Olan Erkegin ihtidas:

Bu ve bir sonraki baslikta ele alacagimiz konunun hiikiimleri birbirine ¢ok
benzemektedir. Her iki durum da giiniimiizde sikga karsilasilabilen ve
¢oziimii oldukca zor olan hususlardandir. Aslinda bu iki konu Islam
alimlerince ilk donemlerden bu yana tartisilmaktadir. Hiikiimleri ve sonuglart
benzestigi icin konuyu birlikte degerlendirmek bizi tekrara diismekten
kurtaracaktir.

3. Sadece Kadinin ihtidasi

Genel ve yerlesik hiikiimlere gore diisiiniirsek esi ehl-i kitap disinda bir
gayrimiislim olan erkegin ihtidasi ve esi ehl-i kitap olsun ya da olmasin
kadmin miisliman olmasi evliligin son bulmasini gerektirir. Ancak konu o
kadar da basit degildir. Yillarca ayni hayati paylasmis eslerin birlikteliginin
bittigini sdylemenin de sikintilar1 oldugu bir gergektir. Bu sebeple Islam
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ulemast bu konuda goriis birligi saglayamamislardir. Bu konudaki goriisleri
su sekilde smiflandirmamiz miimkiindiir:

e Kadin miisliiman olunca, nikah akdi kendiliginden derhal bozulmus olur.
Bu yaklagim tarzina gore erkekle kadin ayni anda miisliiman olmadik¢a
evliligin devami miimkiin goziikkmemektedir. Tabilin'dan bazilarinin dile
getirdigi bu goriis, daha sonraki alimler tarafindan devam ettirilmemistir.

e Eslerden hangisi 6nce miisliman olursa, digerine miisliiman olmasini
teklif edilir. Kabul ederse evlilik akdi devam eder, reddederse kadinin
iddeti beklenmeden evlilik hayati sona ermis olur. Bu Ebu Hanife
tarafindan savunulan goriistiir.

e Taraflardan birisi miisliman oldugunda bu ihtida zifaf &ncesi
gergeklesmisse, nikah akdi kendiliginden son bulmus olur. Sayet ihtida
zifaf sonrasi gergeklesmisgse, digerinin ihtidasi da kadinin beklemekte
oldugu iddet igerisinde meydana gelirse nikah akitleri devam eder, aksi
halde iddetin sona ermesiyle birlikte evlilikleri kendiliginden son bulmusg
olur. Bu; Safii, Ahmed b. Hanbel ve diger baz1 alimlerin goriisiidiir.

e Kadm miisliiman olunca kocasimm da miisliiman olmasim bekler. Bu
beklemenin bir siire smirlamasi yoktur. Ibn Teymiye ve Ibnii’l-Kayyim
bu goriistedir. Fakat bu siire zarfinda kadinin cinsel iligkiye girmemesi
gerekir (Kardavi: 2001).

Yukarida uygulamasi farkli ve sonuglart birbirine yakin goriisleri
Ozetledik. Goriildiigii gibi sonu¢ ayni noktada yogunlasmaktadir: Evlilik
hayatin1 devam ettirmek uygun degildir. Goriisleri ayrintili bir sekilde tartigan
giiniimiiziin meshur Islam alimlerinden Yusuf Karadavi, bu hususta Ibn
Teymiyye ve Ibnii’l-Kayyim’in gériisleri {izerinde yogunlagmakta ve kadmnin
veya erkegin, esinin miisliman olmasini beklemesi gerektigini savun-
maktadir. Hatta o biraz daha ileri giderek kadinin bu siire i¢inde normal
evlilik iliskisine devam edebilecegini ileri siirmektedir. Fakat onun bu goriisii
kendisinin baskanligin1 yaptigi Avrupa Fetva ve Aragtirma Kurulu tarafindan
kabul gérmemis, kurulun karart bu durumdaki kadmin evliliginin sona
erecegi yoniinde olugsmustur.

Avrupa Fetva Arastirma Kurulu'nun miusliman-gayrimislim evliliklerinin
hikmine iligkin kararlari ve bu konudaki tartigsmalar igin su adrese
basvurabilirsiniz: http://www.e-cfr.org

Miisliiman-Gayrimiislim Miras Iliskisi

Islam hukukunda mirasa hak kazanmanm {i¢c sartt bulunmaktadir: 1. Miras
birakanin (murisin) 6lmiis olmasi, 2. Miras¢inin hayatta olmasi, 3. Mirasg1
olmay1 engelleyici bir durumun olmamasi.

Bilindigi gibi Islam hukuku acisindan ittifak edilen miras engelleri;
kolelik, miras birakant 6ldiirme ve din ayriligi olmak iizere {i¢ kisimda
degerlendirilmektedir. Burada miisliiman ile gayrimiislim arasindaki miras
iligkisini “miras engelleri” acisindan degerlendirmeye calisacagiz.

Islam fikth Alimleri, miisliiman ve gayrimiislim seklindeki bir din ve
millet farkinin mirasa engel oldugunu kabul etmislerdir. Bu kabuliin daya-
naklar1 arasinda; “Allah miiminlere karst inkarcilara asla yol vermeyecektir"
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ayeti (en-Nisa, 4/141) ile su hadis-i serifler yer almaktadir: “Miisliiman
gayrimiislime, gayrimiislim de miisliimana miras¢i olamaz” (Buhari,
“Feraiz”, 26); “Iki farkli din mensubu birbirine miras¢t olmaz” (Ebu David,
“Feraiz”, 10).

Bu ayet ve hadisleri kaynak olarak kullanan fakihler, aralarinda kan bagi
veya evlilikten kaynaklanan hisimlik iliskisi var olsa bile bir gayrimiislimin
miislimana miras¢i olamayacagi hususunda goriis birligi etmislerdir.

Islam fikih alimlerinin ¢ogunlugu miisliimanimn da gayrimiislime mirasci
olamayacagi gorisiindedir. Dolayisiyla Hanefiler, Malikiler, Safiiler,
Hanbeliler, Zahiriler'e gore, din farki miras iligkisinin olusumuna engeldir.
Bu goriisiin  dayanagi yukarida zikrettigimiz “Miisliiman gayrimiislime,
gayrimiislim de miisliimana miras¢i olamaz” hadisidir.

Bu genel kabuliin yaninda sahabeden Hz. Omer, Mu’az b. Cebel ve
Muaviye b. Ebi Siifyan gibi sahabilerin, miisliimanin gayrimiislime mirasg1
olabilecegi ancak bunun aksinin yani gayrimiislimin miisliimana mirasg1
olamayacag1 goriisiinde olduklar1 nakledilmektedir. Sonraki nesillerden Said
Ibnii’l-Miiseyyeb, Mesriik ve Ibrahim en Nehai’nin de ayni goriiste oldugu
ifade edilmektedir. Bu ictihatlarin dayanagi “Islam artar, eksilmez” (Ebu
David, “Feraiz”, 10) ve “Islam iistiindiir ona iistiin gelinmez.” (Buhari,
“Cenaiz), 80) gibi hadislerdir.

Ancak bu hadislerin dogrudan mirastan s6z etmedigi, ayrica mirasgl
olamayacagma agik¢a isaret eden yukaridaki hadis ile celistigi ifade
edilmektedir. Bu sebeple olsa gerek bazi alimlerce ileri siiriilen, “miisliiman
mirasg¢1 olur, gayrimiislim olamaz” seklindeki goriis ve bunun uygulamasi,
zamanla terk edilmis ve cogunlugun goriisii ve uygulamasi Islam hukuk
diisiincesine yerlesik hale gelmistir.

Bir gayrimislimin misliiman oglu élen babasindan miras alabilir mi?

Ozet
Gayrimiislimlerin siniflandirilmasi

Kur'dn’a gore insanlar, Mislimanlar ve misliiman olmayanlar, yani
gayrimiislimler olmak iizere iki kisma ayrilir. Gayrimiislimler de kendi
icerisinde; miigrik, ehl-i kitap, mecusi ve sébii olmak iizere dort kisma ayrilir.
Ehl-i kitap kelimesi ile de yahudi ve hiristiyanlar kastedilmektedir.

Gayrimiislimlerin temel haklar

Gayrimislimlerden ehl-i kitap ve bu kapsamda degerlendirilebilecek
insanlarin temel haklari, yapmis olduklari zimmet sozlesmesi geregince
garanti altina alinmistir. Bu temel haklarin basinda yasama hakk:
gelmektedir. Yasama hakki olmadan diger haklar s6z konusu olmadig: icin
yasama hakki en 6ncelikli hak kabul edilmektedir. Temel haklardan bir digeri
de din o6zgirliigidir. Bu da insanca yasamanin 6n sartlarindan birisidir.
Miilkiyet hakki da bu kapsamda degerlendirilmektedir.

Ekonomik ve sosyal iliskiler

Miisliman toplumlarda gayrimiislimler onemli bir kisitlamaya maruz
kalmadan 6zgiirce calisabilir ve ticari iliskilerde bulunabilirler. Buna Miis-
limanlarla birtakim ortakliklar kurma da dahildir. Ancak miislimanla gayri
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Miislim arasinda vekalet ve kefalet iligkisini kabul etmeyen fakihler bu kisiler
arasinda ortaklik sozlesmelerine de ilke olarak karsidirlar. Ayrica Miis-
limanin gayrimiislimin emri altinda ¢alismasi konusunda da bazi alimlerin
¢ekinceleri vardir.

Gayrimiislimlerle evlenmenin hiikmiinii

Genel ilke gayrimiislimlerle evlenmek helal degildir. Ehl-i kitaptan olan
kadinlarla evlenme konusunda bu yasaktan istisna edilmistir. Dolayistyla ehli
kitaptan olan kadmlarla evlilige miisaade edilmisken digerler gayrimiis-
limlerle evlenmeler caiz goriilmemistir.

Miisliiman gayrimiislim miras iligkileri

Miislimanlarla gayrimiislimler arasinda miras iliskisinin ger¢eklesmeyecegi
hususunda ¢ogunlugun goriis birligi bulunmaktadir. Miisliimanlarin gay-
rimiislime mirasg1 olabilecegi seklinde tarihte birtakim goriisler var olsa da
bunlar itibar gormemistir.

Kendimizi Sinayalim

1. Zimmet sozlesmesinin yapilabilecegi din mensuplarini en ¢ok sinirlayan
fukaha asagidakilerden hangisinde dogru verilmistir?

a. Ebu Hanife — Imam Safii
b. Imam Safii — Ahmed b. Hanbel
c. Ebu Hanife — Ahmed b. Hanbel
d. Imam Safii — Iimam Malik
e. Imam Malik — Ahmed b. Hanbel
2. Asagidakilerden hangisi gezi veya ticaret amaciyla islam iilkesine gelen
gayrimiislimler i¢in kullanilan hukuki bir tabirdir?
a. Harbi
b. Zimmi
c. Miiste’men
d. Miisrik
e. Miirted
3. Islam alimlerinin geneline gére asagidaki durumlardan hangisinde eslerden
biri misliiman oldugu takdirde ayrilik zorunlu degildir?
a. Eslerden ikisi de ehl-i kitaptan iken kadin miisliiman olursa
b. Eslerden ikisi de miisliiman iken erkek irtidat ederse
c. Eslerden ikisi de miisrik iken erkek miisliiman olursa

d. Eslerden ikisi de ehl-i kitaptan iken erkek miisliiman olursa
e. Eslerden ikisi de mecusi iken erkek miisliiman olursa
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4. Asagidaki Islam bilginlerinden hangisi din ayriligmi bir miras engeli
olarak gbrmez?

a. Ebu Hanife
b. Zahiriler
c. Ahmed b. Hanbel
d. Safiiler
e. Said Ibnii’l-Miiseyyeb
5. Asagidakilerden hangisi, ilk kez din ve inang Ozgiirliiglini taniyan
miisliimanlara ait bir sézlesmedir?
a. Medine Sozlesmesi
b. Hudeybiye Sozlesmesi
c. Necranli hiristiyanlarla yapilan sézlesme
d. Veda Hutbesi

e. Akabe Biatlari

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:

1.b Yanitiniz dogru degilse “ Gayrmiislimlerin Yasama Hakk1
konusunu yeniden okuyunuz.

2.¢ Yanitiniz dogru degilse “Gayrimiislim” konusunu yeniden
okuyunuz.

3.d Yanitiniz dogru degilse “Gayrimiislimle Evlenme” konusunu

yeniden okuyunuz.

4. e Yanitimiz dogru degilse “Miisliiman Gayrimiislim Miras Iliskisi”
konusunu yeniden okuyunuz.

5.b Yanitiniz dogru degilse “Din Ozgiirliigii” konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtar

Sira Sizde 1

Zimmet sézlesmesi, Islam’in egemenliginde her tiirlii varliklarmin korunmasi

ve bazi kamu hizmetlerinden muaf tutulmalar karsiliginda, cizye denilen bir

vergi 6demek sartiyla, dini inang, ibadet, egitim ve sahsi hukuk 6zerkligine
sahip olmak i¢in yapilan ve siireklilik arz eden bir akittir.
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Sira Sizde 2

Gayrimiislim, eger o iilkenin vatandasi olmugsa, arazi satin alip ev
yaptirmasinda bir sakinca yoktur. Ancak zimmet sdzlesmesi yapmamigsa bu
haktan yararlanamaz.

Sira Sizde 3

Misliimanin gayrimiislimle ortaklik kurmasinda bir sakinca yoktur.
Dolayisiyla ortakligin sonuglarindan yararlanabilir.

Sira Sizde 4

Islam bilginlerinin ¢ogunluguna gore gayrimiislimin miisliman oglu, &lmiis
olan babasina miras¢1 olamaz.
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